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w Presentacion ®

Un fenomeno comiin a todas las culturas, paises y periodos histéricos es la exis-
tencia de la fiesta como espacio temporal y diferenciador, incluso en ocasiones
convierte momentos concretos en el transcurso de lo cotidiano en excepcionales.

Conceptos como solemnidad, ceremonia, rito, son ideas que —a priori— asocia-
mos con el término fiesta pero también otros como reunion, diversion, regoci-
jo, intercambio social y economico, subyacen y perfilan el tema que nos ocupa.
La propia dimension de significados que tiene esta palabra, su polisemia en
definitiva, infiere una reflexién de conjunto para comprender un hecho que
identifica culturalmente a comunidades y colectivos. De ello es testigo directo
la provincia de Salamanca, aitn hoy receptora y protagonista de un extenso
indice de citas festivas, a pesar de los cambios y evoluciones habidas en el
mundo rural.

Los trabajos de un amplio grupo de investigadores vinculados a diversas

disciplinas que dieron forma al “IIl y IV Seminario de Folklore y Cultura

Tradicional”, estudiados uno a unoy en su conjunto nos aportan las claves

necesarias para comprender la fiesta en toda su dimension, trascendiendo

—incluso— a su propio desarrollo para impregnarnos con su iltimo, sentido, su
etiologia.

Tias la lectura detallada y haciéndonos permeables al caudal de informacién y

reflexion que contienen sus capitulos, nos reafirmamos en la necesidad de salva-

guardar el ciclo festivo en todas y cada una de las comarcas y pueblos salmanti-

nos. Invitcmdo, a su vez, a cuantos en ellas inciden como promotores o especta-

dores a respetar las peculiaridades y motivacion que, en su dia las bicieron surgir
y que, de forma natural, ban llegado hasta nosotros.

ALFONSO FERNANDEZ MANUECO
Presidente '
DIPUTACION PROVINCIAL DE SALAMANCA






= Xosé Manuel Gonzdilez Reboredo =

El estudio etnohistérico de las fiestas descubre los momentos en que éstas se

constituyeron en su conformacién bésica actual. Aunque es evidente que la

instauracién de fiestas suele incorporar elementos procedentes de celebracio-

nes anteriores, en realidad podemos detectar horizontes histéricos para su
fijacion en cuanto al origen.

Hay fiestas, entre las que podriamos contar algunas universales (Carnaval,
por ejemplo), que se conforman en toda Europa occidental a partir de la Edad
Media, aunque acojan tradiciones preexistentes o incorporen nuevas dimen-
siones en su evolucién temporal. Otras fiestas, especialmente las patronales
o de advocaciones locales, pueden frecuentemente ser precisadas de manera
mas exacta en lo que se refiere tanto a su instauracién como a las causas que
las hicieron surgir. Tanto éstas como las anteriores son muestra de que el
fenémeno festivo estd también sometido a la historicidad.



Xosé Manuel Gonzalez Reboredo

Es licenciado vy doctor en Historia por la Universidad de Santiago, especializado en Etnologia.
Su labor investigadora, centrada especialmente en Galicia, se desarrolla en instituciones como
el “Instituto de Estudios Gallegos Padre Sarmiento”, el “Consello da Cultura Galega” 'y el
“Museo do Pobo Galego”. También' es miembro correspondiente de la “Real Academia Gale-
ga”y directivo de la “Real Sociedad Econdmica de Amigos del Pais de Santiago”. En el campo
de la docencia, ademads de catedrdtico de instituto, ha sido profesor adjunto de Prebistoria 'y
Etnologia de la Universidad de Santiago y en la actualidad, imparte docencia en la titulacion
de “Técnicos Superiores de Turismo”.

Cuenta entre sus publicaciones con dos libros dedicados a comunidades gallegas y leonesas de

la Sierra de Ancares, y con otros centrados en fiestas como El Carnaval y la fiesta de San Juan.

Recientemente ha publicado una Guia de fiestas populares de Galicia y también esta dirigien-

do los tomos sobre Antropologia Cultural del “Proyecto Galicia”. Ha participado, como
organizador y ponente, en numerosos congresos.



INTRODUCCION

Todas las sociedades humanas, en el pasado
y en el presente, celebran fiestas. La fiesta se
erige asi en un universal humano mediante
el cual se pretende abolir circunstancial-
mente el tiempo ordinario para dar paso a
un paréntesis de tiempo extraordinario, fes-
tivo, en el que se altera el vivir cotidiano en
el comer, en el vestir, en el danzar y, en gene-
ral, en el esfuerzo generalizado de construir
un orden social y pasional de caracter ideal.

El principio enunciado pone en relacién las
fiestas con la dimensién temporal del hom-
bre. Mas hay que tener en cuenta que la
humanidad vive el tiempo de dos maneras
distintas. Por una parte existe un tiempo
lineal, irrepetible, en el que las fechas se
suceden una tras otra sin marcha atris, pero,
por otra, tenemos también todos conciencia
de un tiempo ciclico, en el que se reiteran
periédicamente los mismos hechos, dando
la sensacién de un volver a empezar perma-
nente, de un “eterno retorno” como dirfa
Mircea Eliade. Tiempo lineal y tiempo cicli-
CO estdn presentes en NUMErosos mensajes
que los seres humanos pudieron percibir
desde sus origenes remotos; asi, la marcha
irreversible del nacimiento a la muerte nos
habla de un tiempo lineal sin vuelta, mien-
tras que la reiteracion de los ciclos estacio-
nales del afio, con su muerte y renacimien-
to, tiene una clara manifestacién en la zona
del Planeta donde vivimos mediante la
cadencia solar, que repercute en las plantas
especialmente, pero también en el ciclo vital
de los animales y de los propios humanos.
Efectivamente, cada afio se repiten las mis-

mas estaciones, la misma floracién de las
plantas, etc., creando la sensacién de un
resurgir permanente, de un retorno a lo
mismo que sucedi6 el afio anterior.

Tanto el tiempo lineal como el tiempo cicli-
co fueron sometidos por los hombres a un
computo de cardcter astral. Es bien sabido
que hasta el siglo 1 antes de Cristo los roma-
nos tenian un calendario que tomaba como
referencia la Luna. Pero en esta época es
implantado por Julio César en el orbe roma-
no el calendario juliano, que tenfa como
referente dnico el periplo de la Tierra alre-
dedor del Sol. Aunque reformado en el siglo
XV1, este calendario solar es el que ha triun-
fado en toda Europa, y en gran parte del
mundo, llegando hasta nuestros dias. A
pesar de ello, no debemos de olvidar que
todavia persiste un recuerdo de cémputos
temporales basados en la Luna, que son las
llamadas fiestas moviles. Asi, la Pascua de
Resurreccion es fijada mediante la llamada
Luna Pascual, haciéndola coincidir con el
domingo siguiente al decimocuarto dfa de la
lunacién del equinocio de primavera,
pudiendo oscilar, por ello, entre el 22 de
marzo y el 25 de abril. Esta temporalidad
lunar repercute en muchas otras fiestas,
pues, por ejemplo, el Carnaval se situa cua-
renta dias antes de la Semana Santa, y la
fiesta de la Ascensién otros cuarenta dias
después. Como ya indicé el investigador
francés Gaignebet, la periodicidad cuarente-
nal estd en relacion también con la Luna, ya
que equivale a un mes lunar y medio, aun-
que los Padres de la Iglesia y escritores pos-
teriores basaran este cémputo en la tradi-
cién biblica y en la asociacién simbélica de




la cifra con esta tradicidn; asi, Jacobo de la
Vorigine, en el siglo X111, nos recuerda que
entre Addn y Cristo mediaron cuarenta
generaciones, y San Agustin, anteriormente,
justificé las cuarentenas porque suponian el
resultado de multiplicar el nimero de evan-
gelios sinépticos, que como es sabido son
cuatro, por los diez mandamientos.

Con todo, el afio solar se convirtié en la
medida de tiempo mds acabada de que dis-
pusieron los hombres. La sucesién de afios
uno tras otro es un buen sistema para fijar el
tiempo lineal, pero la repeticion de ciertos
fenémenos cada afio es también util para
establecer la existencia de reiteraciones cicli-
cas. En este sentido es de destacar la impor-
tancia de las estaciones como marcadoras de
los ciclos temporales inferiores al ano. Las
cuatro estaciones que hoy conocemos reci-
bieron distintos nombres y abarcaron dis-
tintos periodos a lo largo de la historia. Asf,
en el siglo X1v, el Arcipreste de Hita distin-
gufa el invierno (noviembre, diciembre,
enero), primavera (febrero, marzo, abril),
estio (mayo, junio, julio) y otorio (agosto,
septiembre, octubre). En todo caso, la
secuencia estacional fue simplificada por las
sociedades tradicionales en dos grandes
periodos del afio, invierno y verano, con las
correspondientes épocas transicionales.

Sobre el andamiaje temporal que hemos
mencionado se va a construir todo un con-
junto festivo que estd sujeto a los avatares
de la historicidad, pero que también, como
ya ha dicho Leach, sirve para medir viven-
cialmente el tiempo. Aunque los antropélo-
gos evolucionistas e histérico-culturales han

tratado de detectar restos de viejos cultos
precristianos en muchas de las fiestas que
jalonan el afio, algunas veces con mesura y
acierto, otras con evidentes exageraciones,
no debemos dejar de lado el hecho de que
nuestra civilizacién recibié desde la Anti-
giiedad tardfa una decisiva influencia del
cristianismo, por lo que los calendarios fes-
tivos de nuestras sociedades tradicionales
estain centrados primordialmente en un
ctimulo de fechas introducidas por la Iglesia
alo largo de los siglos, hasta que, a partir del
siglo xviII, cuando comienza a emerger una
sociedad laica, hacen acto de presencia algu-
nas celebraciones parcial o totalmente des-
vinculadas del referente religioso con mas
intensidad que antes.

De ahora en adelante trataremos de ilustrar
con ejemplos lo que afirmamos de manera
global. Hemos de advertir que, en nuestra
exposicién, usaremos tanto la fecha concre-
ta, en la que se puede documentar un culto
o fiesta, como la idea de que podemos tam-
bién deducir el horizonte histérico-cultural
en que tuvo lugar el origen o reforma del
fenémeno festivo sin ser capaces, con nues-
tros actuales conocimientos, de precisar su
instauraciéon o reinstauracién en un mo-
mento y lugar concretos.

FIESTAS UNIVERSALES
DEL CICLO ANUAL

Entendemos por fiesta universal aquella que
no es patrimonio exclusivo de una comuni-
dad, como sucede con las fiestas patronales,
sino que puede celebrarse en cualquier parte,



aunque no se haga necesariamente en todas.
La llamamos, ademas, del ciclo anual porque
suele estar, salvo excepciones, ligada a algin

momento del afio de especial relevancia.

Dentro de estas fiestas podemos hacer un
primer grupo con las llamadas “Fiestas de
invierno”. Al comienzo de este periodo se
sitia la festividad de Todos los Santos, el 1 de
noviembre, seguida por la de Fieles Difun-
tos. Su origen cristiano, como el de otras
fiestas que veremos, hay que situarlo en el
siglo 1v, cuando aparece una liturgia colecti-
va en torno a todos los mdrtires, que, segin
San Efrén y San Atanasio, se celebraba en
oriente el dfa 13 de mayo; pasa luego a
Roma con el papa Bonifacio 1v, a comienzos
del siglo viI y, finalmente, por deseo de
Ludovico Pio, se fija la fiesta el 1 de
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noviembre, difundiéndose en el siglo 1x, a la
vez que surgia por la misma época la festivi-
dad dedicada a conmemorar a los ficles
difuntos. La fecha, por otra parte, es aprove-
chada también para actos laicos relacionados
con los frutos, como los tipicos magostos,
extendidos por el noroeste peninsular, pero
que en la ciudad de Ourense se trasladan
hasta el 11 de noviembre, dia dedicado a San
Martin de Tours, con culto muy difundido
en estas tierras desde el siglo V1.

De otras dos grandes celebraciones del ciclo
anual, la Navidad y el Carnaval, nos vamos
a ocupar con algo mds de detalle

NAVIDAD
El ciclo festivo de Navidad comprende una
serie de fechas, como son la conmemoracién

wn
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del nacimiento de Cristo, el dia dedicado a
los Santos Inocentes, el dia de Ano Nuevo 'y,
finalmente, la Epifania. Complementaria-
mente podemos incluir en este ciclo una
fiesta que se celebra a primeros de diciem-

bre, la de San Nicolés.

Comenzaremos nuestras consideraciones
con la fiesta de despedida del ano viejo y
comienzo del nuevo. Y destacamos antes de
nada que esta fecha procede de la citada
reforma del calendario llevada a cabo por
Julio César hace dos mil afios, pues anterior-
mente el comienzo del afio no se fijaba en la
proximidad del solsticio de invierno, sino en
el equinocio de primavera, como eran las
Kalendas de marzo. Todavia en el siglo vi de
nuestra era San Martin de Braga recuerda la
vieja celebracién de la entrada del afo, y
algunos estudiosos del Carnaval ven en ella
una reminiscencia de este vetusto comienzo
del cémputo anual. En cuanto al inicio del
afio en enero, coincidia en tiempos romanos
con la festividad de las Kalendas de este mes,
que estaban dedicadas al dios Jano, disfra-
zandose ahora los habitantes de la ciudad de
Roma y de otras partes del imperio con ms-
caras obscenas y deformes de ciervos, cabras
u ovejas. Aunque la fiesta fue ya santificada
desde los albores del Imperio cristiano, dedi-
cando el dia 31 de diciembre a San Silvestre,
papa del siglo 1v, y a la Virgen o a Cristo
Manuel, atin en el siglo viir San Bonifacio se
lamentaba ante el papa Zacarfas de que en
Roma la gente se entregaba en este momen-
to a danzas irreverentes, a cantos desenfre-
nados y a mascaradas obscenas, antecedente
remoto de las actuales juergas de fin de ano.
La fiesta sobrevivié a lo largo de la historia,

aunque cobrando muy diversos aspectos. En
el mundo rural tradicional era momento de
cantares de jovenes en ronda petitoria. Pero
la celebracion fue asumida intensamente por
nuestra sociedad contemporinea, que desa-
rroll6 habitos como el de los bailes y juergas
callejeras. Una tradicién hoy tan extendida
como es el comer las doce uvas, se inicié en
Espafia, segiin Nieves de Hoyos, a princi-
pios del presente siglo, cuando grupos de
festeros se reunfan en la madrilefia Puerta
del Sol para despedir el afio, consumiendo
este producto a la vez que sonaban las famo-
sas doce campanadas. Lo generalizado de
esta neo-tradicion le da un caricter arcano
que en realidad no tiene, fenémeno muy
fecuente en otras muchas costumbres que
nos parecen venir “de siempre”, pero que en
realidad son fruto de ingenio cercano en el
tiempo.

Mayor prosapia histérica tiene la celebra-
cién de la Natividad del Serior. Esta fiesta
aparece atestiguada ya en la antigua Roma a
partir del afio 336 y en Hispania a fines de
este siglo 1v. Es de destacar que su empla-
zamiento el dia 25 de diciembre se vincula a
una anterior costumbre pagana. Efectiva-
mente, en este dia, poco después del solsti-
cio de invierno, cuando el Sol inicia su
renacimiento tras la gran noche, los roma-
nos paganos celebraban una fiesta, la del
Natalis Solis Invicti, acudiendo en masa a
ver la aurora en medio de un ambiente fes-
tivo en el que se alababa el renacimiento del
astro-rey. El momento fue aprovechado
con posterioridad para crear una serie de
tradiciones, como la de entonar villancicos
por parte de la juventud en ronda petitoria,



documentados desde la Edad Media. Tam-
bién de origen medieval, y especialmente a
partir de la influencia de la orden francisca-
na, surgida en el siglo X111, es la costumbre
de erigir belenes con figuras que represen-
tan el nacimiento del Redentor. Esta tiltima
tradicién se extiende lentamente de las igle-
sias urbanas a las rurales a lo largo de la
Edad Moderna, teniendo en nuestros dias
todavia desigual enraizamiento en algunas
zonas.

Una celebracién subsiguiente a la Nativi-
dad es la de Santos Inocentes, en recuerdo
de los nifilos mandados eliminar por Hero-
des. Como fiesta del calendario cristiano
estd atestiguada en Occidente por San
Pedro Crisélogo en la primera mitad del
siglo V. Pero es en la Edad Media cuando
adquiere una serie de caracteristicas que
conservé hasta tiempos recientes y que la
ponen en relacién con otras celebraciones,
como la de San Nicolds, a principios de este
mes. Hace afios indicé el eminente etnélo-
go Don Julio Caro Baroja que en el dia de
San Nicolds -6 de diciembre-y en el dia de
Inocentes, el 28, los estudiantes y los nifios
de coro de las iglesias celebraban una fiesta
de claro corte carnavalesco, llamada del
Obispillo, que consistia en la abolicién por
un dia de la jerarquia aclesidstica, pasando a
dirigir el oficio en la catedral o iglesia, de
manera burlesca, un nifio —e/ Obispillo— que
se revestia de ornamentos en medio de bro-
mas e inversiones del orden establecido.
Los excesos e irreverencias a que daba lugar
esta fiesta hicieron que muy pronto se tra-
tase de atajarla por parte de la jerarquia
eclesidstica; asi, ya se propuso su abolicién

en la iglesia de Gerona el afio de 1475, en
Sevilla fue prohibida en 1621 y en las Cons-
tituciones del obispado de Lugo de 1669 se
indica que “ninguna persona... pueda usar
en la fiesta del Obispillo de vestidura nin-
guna sagrada, como mitras, roquetes, albas,
manteles, ni se vista de semejante aparien-
cia, ni use de bendiciones” Estas prohibi-
ciones, y otras que omitimos, no debieron
de dar los frutos apetecidos, y, de una u otra
manera, se sigui6 celebrando hasta tiempos
recientes. Asi sucedia, por ejemplo, en la
iglesia de San Nicolds de A Corufia en
pleno siglo xviir.

Las semejanzas entre la fiesta de San Nicolds
e Inocentes se deben a que en ambas se des-
taca un elemento comun: la exaltacién de la
infancia. En la Edad Media se desarroll una
ideologia de inspiracién cristiana en la que
el nifio, lo mismo que el loco, era considera-
do como portador de la verdad divina,
como muestra de la inocencia no contami-
nada por el pecado; de ahi que la infancia,
supeditada a lo largo del afio a una jerarquia
de edad, tuviera en estos dias una preponde-
rancia especial. Ellos eran la inocencia origi-
nal, por lo que se les consintié llevar a cabo
una serie de excesos no permisibles en otras
fechas. Es precisamente esta ideologia sub-
yacente la que hizo que hasta hoy llegase la
costumbre de las llamadas “bromas de ino-
centes” o “inocentadas”, gastadas origina-
riamente por los mds jévenes o inferiores,
que hacen victimas de su fugaz reinado a las
gentes de mds edad o dignidad.

En relacién con la fiesta de Inocentes hay
que mencionar, por su caracter inversor, las



llamadas Fiestas de Locos, que tenian lugar,
por ejemplo, en Francia de manera generali-
zada en los siglos x11-x1v. Pero lo que si
seguramente interesa destacar aqui es la vin-
culacién de San Nicolds con la infancia y sus
posteriores desarrollos hasta nuestros dias.
En efecto, San Nicolds, obispo y martir del
siglo 1v, fue objeto de devocion muy pronto
en las iglesias orientales, difundiéndose en
occidente su culto de manera acusada cuan-
do sus reliquias son traidas a Bari en el siglo
xI. Las leyendas hagiograficas presentan a
este santo COMO un gran taumaturgo, con-
tdndose entre sus milagros el haber resucita-
do a tres estudiantes, convertidos luego en
nifios, asi como haber salvado a un nifio de
morir tras un incendio. Con estos valimien-
tos no es de extrafar que su figura se vincu-
lase a la infancia, llegando a ser en algunos
paises de Europa un portador de regalos
para los nifios.

La difusion de San Nicolds por los paises de
la Europa nérdica dio lugar a una versién del
Santo como Santa Claus, y posteriormente se
refundié en la figura de Papd Noel. El dltimo
paso lo dieron los disefiadores publicitarios
de una conocida marca de bebidas norteame-
ricana, quienes en los afios 30 de nuestro
siglo vistieron a Papd Noel con ropaje rojo
forrado de armifio —o imitacién de armifio—.
Este fue, en definitiva, el ultimo destino de
San Nicolds en su largo vagar por las tradi-
ciones europeas desde la Edad Media a nues-
tros dias. Es de destacar, sin embargo, que la
tltima transformacién en Papd Noel esta
desprovista de cualquier dimensién religiosa
y responde més a una sociedad laica como es
la contemporinea, muestra esta acabada de

que no solamente la Iglesia asumid, reinter-
pretd o reubico viejas festividades paganas,
sino que nuestro contexto urbano-industrial
estd haciendo la misma operacién con viejas
tradiciones de raiz religiosa.

Pasado el A7io Nuevo, el ciclo navidefio ter-
mina con la fiesta de la Epifania, también
muy vinculada al mundo de la infancia en
Espana. Esta fiesta de las manifestaciones
del Sefior apareci6é por primera vez en las
iglesias orientales, quedando fijada el dia 6
de enero a principios del siglo 1v. Pasé luego
a Occidente, donde se interpreté como la
triple manifestacion de Cristo en su bautis-
mo, en las bodas de Cand y, lo mds destaca-
do en la tradicion popular, en la adoracion
de los Magos. La tradicion de los Magos se
afianz6 a lo largo de la Alta Edad Media.
Aunque su nimero no estd determinado en
los Evangelios sindpticos, en los que se nos
habla simplemente de “unos magos” sin
decirnos la cantidad —en algunas iglesias
orientales se llegd a establecer en nada
menos que sesenta—, lo cierto es que muy
pronto quedd fijada en tres, seguramente
para simbolizar las tres partes y pueblos del
mundo entonces conocido (Europa, Asia y
Africa), que acuden a adorar al Nifio-Dios.
Como es l6gico, en la fiesta tuvo siempre un
papel importante la infancia y la juventud,
que en muchas partes de la peninsula ento-
naba —a veces ain entona— cantares propios
del momento en ronda petitoria. Mucho
mds reciente, en las zonas rurales practica-
mente de nuestro siglo, es la costumbre de
que los Reyes depositen regalos para los
nifios, fruto una vez mis esta costumbre de
nuestra sociedad de consumo.



CARNAVAL

En los anteriores datos telegrificos, que
expusimos con el fin de dar cuenta del ori-
gen de la conmemoracién natalicia, nos
hemos encontrado con una serie de elemen-
tos— disfraces, bromas e inversiones de la
jerarquia por la edad— que nos muestran que
las fiestas de invierno tienen un matiz “car-
navalesco”. No es de extrafiar, por eso, que
en algunas tierras peninsulares, como en el
oriente de Galicia y sus vecinas de Asturias,
salieran hasta el primer tercio del siglo
actual mascaradas por Reyes, o que los peli-
guerros de Laza (Ourense), enmascarados
con cencerros al cinto, iniciaran sus andadu-
ras por unas fechas que, como sefiala el ya
citado Gaignebet, pertenecen, en sentido
amplio, al tiempo de Carnaval. La cuestion
tiene importancia porque precisamente en la
Roma pagana tenian lugar, entre diciembre
y marzo, tres fiestas que fueron considera-
das por estudiosos de la tradicién popular
como antecedentes del Carnaval. La prime-
ra de ellas es la de las Saturnales (17 de
diciembre), momento de inversiones como
liberar a los esclavos o nombrar un rey
cémico de la fiesta. Cualquier etnélogo afi-
cionado a buscar horizontes histérico-cul-
turales paganos para el origen de las fiestas
podria poner sin dificultad estos antece-
dentes en relacién con figuras que llegaron a
nuestro siglo. Asi serfa el caso del zanga-
rron de Montamarta (Zamora), en donde
los mozos del lugar, erigidos en represen-
tantes de la comunidad, eligen a uno como
rey de la festividad, el cual, disfrazado de
diablo, asiste a la misa mayor y se ensafia
luego con la gente que ve en la calle, gol-
peandola con un zurriago. Asimismo, la
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eleccion de un Rey y una Reina estaba muy
extendida en torno a un juego tipicamente
carnavalesco, y presente en muchas locali-

dades castellanas hasta hace poco, la llama-
da Corrida de gallos.

Otras dos fiestas de la Roma pagana relacio-
nadas a menudo con el Carnaval son las
Lupercales y las Matronales, propias de los
meses de febrero y marzo. En las primeras
aparecian los Lupercos, jévenes medio des-
nudos que corrfan por las calles golpeando a
la gente, especialmente mujeres jévenes, con
tiras de la piel de un macho cabrio sacrifica-
do previamente. La tentacién de establecer
una filiacién genética entre estos Lupercos y




mascaras fustigadoras que aparecen en el
Carnaval rural, o en fechas proximas, de la
Peninsula y Europa en general es grande;
numerosas botargas de Castilla —como las
de la provincia de Burgos, por ejemplo- o
los ya mencionados peligueiros de Laza, o el
zangarrén acabado de citar fustigan tam-
bién al publico con palos, trallas o vejigas.
En cuanto a las segundas, las Matronales,
hay que destacar que en estas fiestas paganas
el papel preponderante era de las mujeres,
las cuales, en una sociedad tan patriarcal
como la romana, pasaban este dia a ser las
dominantes en la casa y en la calle. Este pre-
dominio femenino tiene su correlato cristia-
no en el mando festivo ejercido por las
mujeres en algunas localidades, como es el
bien conocido ejemplo de Zamarramala
(Segovia). La fiesta se celebra ahora a prime-
ros de febrero y tiene la impronta cristiana
que le da la santa que se conmemora, Santa
Agueda, martir natural de Catania, donde
sufrié el suplicio de cortarle los pechos en
tiempos de Diocleciano. Su devocién estaba
extendida por Italia en el siglo vI y de alli
pasé a todo el orbe cristiano.

En las lineas anteriores hemos aludido a una
serie de fiestas de la Roma pagana que son
consideradas como antecedentes de las fies-
tas de invierno en general y de las mdscaras,
bromas e inversiones propias del Carnaval
en particular. Los etnélogos evolucionistas
o historicistas, cautivados por el principio
de que en las sociedades actuales quedan
supervivencias de creencias y cultos propios
de remotos tiempos prehistéricos o clasicos,
y basdndose en aisladas similitudes formales
o en posibles coincidencias temporales, han

insistido en la cristianizacién de viejos
rituales, que pervivieron asi incrustados en
la nueva creencia. No podemos negar que
esto fue asi en algunos casos —ya vimos
como la Navidad coincide con una vieja
fecha pagana de culto solar—, pero hay que
tener en cuenta que este posicionamiento
equivale a un reducionismo interpretativo
que no podemos pasar por alto. En efecto,
en la mayoria de los casos los investigadores
que asi piensan se basan fundamentalmente
en criterios formales, partiendo del princi-
pio de que cuando encontramos formas
semejantes —una mascara, un gesto fustiga-
dor, etc.— estamos ante manifestaciones de
origen comun. Frazer, un conocido etnélo-
go de fines del siglo pasado y principios del
presente, llegé a establecer este criterio con
respecto al Carnaval con las palabras si-
guientes: “la semejanza entre las Saturnalia
de la antigiiedad y el carnaval de la Italia
moderna ha sido con frecuencia subrayada,
pero ala luz de los hechos que ahora nos lle-
gan podemos preguntar con razén si esta
semejanza no se acerca a la identidad.
Hemos visto que en Italia, Espafia y Fran-
cia, esto es, en los paises donde ha sido mas
profunda y duradera la influencia de Roma,
un relevante personaje del carnaval es una
efigie burlesca que personifica la estacién
festiva y que, después de una breve carrera
de disipacién y gloria, es publicamente fusi-
lada, quemada...Si la visién que sugerimos
del carnaval es acertada, este personaje gro-
tesco no es otro que el antiguo Rey de las
Saturnalia, el jefe de las francachelas...” (vid.
bibliografia, Frazer, pag. 661). Tan lejos fue
nuestro maestro y eminente etnégrafo galle-
go Fermin Bouza-Brey, que llegd a conside-



rar a los citados peliqueiros como perviven-
cias de enmascarados prehistéricos, basin-
dose para ello en datos arqueolégicos y en
comparaciones generales con madscaras de
los llamados pueblos primitivos estudiados
por la Etnologfa.

Estas similitudes, y otras, como lo es que ya
los niflos de la antigua Roma bajoimperal
recitaban un “Testamento de Grunio Co-
rocota” semejante a los testamentos de ani-
mal propios de nuestro Carnaval rural, pue-
den ser interpetadas como antecedentes
remotos del Carnaval. Pero todo este
mundo pagano fue ampliamente remodela-
do y adaptado a creencias y valores propios
de una sociedad cristiana que se comenzé a
configurar entre los siglos 1v y viI, y que
alcanzé su pleno desarrollo a partir de los
afios centrales del medievo. Sin perjuicio de
que algunos fenémenos, especialmente los
naturales, siguiesen condicionando, ahora
como antes, a los seres humanos, es eviden-
te que la visién del tiempo y de la fiesta se
vio mediatizada por un nuevo ethos de raiz
cristiana. Es en la wuniversitas cristiana
medieval en la que se establece una intima
relacién entre el Carnaval y la Cuaresma,
pues la fiesta carnavalera se convirtié en
predimbulo por contraposicién a las priva-
ciones cuaresmales. La lucha entre Don
Carnal y Doifia Cuaresma, tan bien poetiza-
da en el siglo XIv por el Arcipreste de Hita,
es mas un reflejo del pensamiento cristiano-
medieval que supervivencia —aunque haya
algo de esto— de viejas fiestas paganas. Y el
espiritu satirico que encontramos asociado a
esta fiesta florecié durante el bajo medievo
en ciudades como Paris. También numero-

sas mascaras portadoras de cencerros, como
los zapantzar del noroeste de Navarra o los
perchten del Tirol, independientemente de
que puedan ser asociadas a reminiscencias
de rituales naturalistas, tienen su mejor con-
textualizacién cultural préxima en la Edad
Media. El propio origen de términos como
Carnaval (de carne vale), o la forma caste-
llana de Antruejo y gallega de Entroido (del
latin introitus) no son mds que un aviso de
que estamos ante un tiempo en el que hay
que decir adiés a la carne, o de que, median-
te la fiesta, anunciamos la inminente llegada
de la cristiana Cuaresma, un periodo cua-
rentenal de austeridad, nacido en la Roma
cristiana como ayuno previo a la Pascua y
desarrollado en los siglos siguientes. En este
sentido hemos de asumir estas palabras de
Caro Baroja, quien nos dice que “el Carna-
val (‘nuestro’ Carnaval), quiérase o no, es
un hijo (aunque sea hijo prédigo) del cris-
tianismo; mejor dicho, sin la idea de la Cua-
resma (“Quadragésima”), no existiria en la
forma concreta en que ha existido desde
fechas oscuras de la Edad Media europea.
Ello no quita para que quedaran incluidas,
dentro del ciclo carnavalesco, varias fiestas
de raigambre pagana” (Ver bibliografia,
Caro Baroja, 1965: pag. 22).

Seria simplista, de todos modos, reducir la
fiesta de Carnaval a una mera creacién del
mundo medieval europeo si tenemos en
cuenta que toda festividad no es simplemen-
te un hecho, sino también un proceso en el
tiempo. Estd, en este sentido, sujeta a remo-
delaciones a medida que se producen trans-
formaciones en la sociedad europea desde la
Edad Media a nuestros dias. Dejaremos a un



22

lado los que sufrié en los siglos XVI-XVIII e
indicaremos, como muestra de la naturaleza
cambiante de Don Carnal, que la sociedad
burguesa, emergente en Europa alo largo de
los siglos XIX y XX, reinterpretd el viejo
Carnaval y le dié nuevos significados. Las
comparsas carnavaleras de Murcia, de San-
tander, de A Corufia o de Cadiz, por ejem-
plo, incorporaron desde el siglo pasado a su
escenificacién unos contenidos que respon-
den a una vieja vena satirica, pero con alu-
siones politico-sociales de corte claramente
liberal-burgués, adaptando su composicion,
vestimenta y representacién a los nuevos
tiempos. Una villa gallega, Pontevedra, sus-
tituy6 en el siglo pasado la vieja personifica-
cién del Carnaval por el reinado de Urco,
ser fantdstico de la mitologfa local, y en esta
misma localidad el tradicional entierro del
Entroido fue suplantado en el presente por
el entierro de Ravachol, un famoso loro que
fue propiedad de Don Perfecto Feijoo, boti-
cario pontevedrés y animoso impulsor del
folklore musical gallego en los afios finales
del siglo X1X y comienzos del xx. La perme-
abilidad adaptativa se manifiesta también en
el Carnaval rural, de lo cual es buena mues-
tra la celebracién de la fiesta en tierras de A
Ulla, entre Santiago y A Estrada, en donde
las distintas parroquias crearon en el siglo
pasado unas vistosas mascaras, los llamados
xenerales y correos, que recorren las aldeas a
caballo y luego se enfrentan en una lucha
dialéctica; estos personajes van vestidos al
estilo de los militares decimonénicos, ejer-
cen teatralmente como guerreros propios de
un estado nacional-burgués y, en definitiva,
son una adaptacién a los nuevos tiempos de
la vieja fiesta de raiz medieval. Estos aisla-

dos ejemplos son buena muestra de que el
Carnaval no ha quedado fosilizado en el
tiempo, sino que ha seguido incorporando,
como cualquier otra fiesta, nuevos valores,
significados y formas desde sus origenes
hasta la actualidad.

FIESTAS DE PRIMAVERA-VERANO

El periodo que va desde marzo hasta junio
comprende una serie de fiestas universales
que podemos englobar dentro de las cele-
braciones de primavera-verano. Algunas de
ellas, como la Semana Santa o el Corpus
Christi, tienen una clara dimension religio-
sa. Otras, como las fiestas de los Mayos y el
San Juan combinan cristianismo con practi-
cas populares de diverso origen.

La Semana Santa es una celebracién de
corte netamente cristiano, en la que se cele-
bra la Pasién, Muerte y Resurreccion del
Redentor. La Pascua cristiana vino a coinci-
dir con la pascua judia, pero muy pronto fue
dotada de nuevos significados acordes con
el renovado mensaje religioso, plenamente
consolidado en la Roma del siglo 1v. De
todos modos, algunas tradiciones del perio-
do datan de tiempos posteriores; asi sucede
con el Domingo de Ramos, que empieza a
conmemorarse en Jerusalén a fines de este
siglo, pero no se generaliza la costumbre de
asistir al oficio con un ramo o palma hasta el
siglo viiI. Mds modernos todavia son los
regalos de “huevos de Pascua” —convertidos
actualmente en algunas zonas en las famosas
monas de chocolate-. Aunque ya en el siglo
X1I la Iglesia establecié una bendicién gené-
rica de los huevos, solamente a fines del
siglo XV y comienzos del xvi se documentan



en diversos puntos del continente europeo
las colectas y regalos de huevos, especial-
mente a los nifios; en el Palatinado, por
ejemplo, se hacia esto en 1490, y en Alsacia
en 1522,

Pero las manifestaciones mds vistosas de la
Semana Santa son las distintas procesiones
que pasean por las rdas imagenes con ins-
tantineas de la Pasién. Sevilla, Valladolid,
Murcia, Milaga, Zamora, Salamanca vy
tantas otras ciudades y villas poseen esta
bien conocida y divulgada tradicién. Su ori-
gen es, sin embargo, relativamente reciente,
y hay que situarlo de manera general en la
Baja Edad Media, aunque luego sus conte-
nidos se hayan enriquecido en los siglos xvI
y XVII por efectos de la ideologia difundida
por la Reforma Catdlica que, a diferencia de
los protestantes, foment6 una religiosidad
publica centrada en la devocién a imagenes
que movian a la piedad. Serfa imposible dar
cuenta del origen de los miles de cofradias
existentes en Espafia, pero no dejaremos de
ejemplificar el caso con una muestra concre-
ta. La famosa Semana Santa sevillana, con
su teoria pasional expresada en las procesio-
nes, cuenta en la actualidad con hermanda-
des cuyo origen se extiende desde el siglo
X1l hasta el actual. Ya en el primero de los
siglos habia en Sevilla las llamadas “Her-
mandades de la Luz”, de las que derivaron
con el tiempo las 55 existentes en la actuali-
dad. El Santo Entierro, la mds antigua, se
inici6 en el afio 1248; la Hermandad de la
Sagrada Lanzada de Nuestro Sefior Jesu-
cristo y Maria Santisima del Buen Fin data
de 1393; otras son del siglo xvi ~Oracién de
Nuestro Senor en el Huerto y Maria Santi-

sima del Rosario, Nuestro Padre Jests
Nazareno, etc.—; las hay fundadas en el xvii
—Nuestro Padre Jesus del Silencio, Cristo de
la Misericordia “El Baratillo”, etc.— y tam-
bién en el xviil ~Nuestro Padre Jests de la
Redencion en el Beso de Judas, entre otras—.
Pero algunas nacen en nuestro siglo, como
“La de Santa Marta”, de 1946 o “la de Santa
Genoveva”, de 1955. Hay que tener en
cuenta, ademds, que las cofradias de sangre,
con disciplinantes, se empiezan a difundir a
partir del siglo Xv y, concretamente en Sevi-
lla, estin documentadas desde 1564. En
definitiva, la Semana Santa como vivencia
religiosa y como especticulo es fruto de
una religiosidad gético-barroca que aflora
en el tardio medievo y se consolida en la

Edad Moderna.

La Semana Santa sevillana, igual que hemos
visto en otros casos festivos, ha sufrido en
nuestro siglo adaptaciones a los nuevos con-
textos. A ella le serfa aplicable el concepto
de folklorismo, en el sentido de que una tra-
dicién popular propiamente folklérica es
reutilizada con fines distintos a los que tenfa
en origen. Efectivamente, esta Semana
Santa se ha convertido en un magno espec-
ticulo de identidad sevillana y también de
atraccién de turismo. Algo parecido sucede
con la festividad en otras partes de la Penin-
sula, como la localidad bajoaragonesa de
Calanda, donde la efemérides ha atraido
grandes cantidades de fordneos, generado
un importante negocio hotelero y potencia-
do una industria y comercio de souvenirs. Se
puede pensar que esta nueva dimensién de
la fiesta va en detrimento de la tradicién. No
negaremos los efectos nocivos de algunas
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formas de folklorismo, mas su realidad pre-
sente es fruto de la propia evolucién de las
mentalidades y, por ello, debemos de acep-
tarla como muestra de la reinterpretacién de
la fiesta en nuestros dfas.

Otras fiestas universales que tuvieron un
gran arraigo son las que se sitdan a finales de
abril o, de manera més general, a primeros de
mayo. Los maios gallegos, o las enramadas y
drboles de mayo, las mayas son componentes
de la fiesta tradicional extendidas por la
Peninsula, con sus paralelos en Europa,
como el Rey de la Hoja de Hildesheim o
Jack-in-the-Green en Gran Bretafia. Tenien-
do en cuenta que en todas estas manifesta-
ciones suele estar presente la vegetacion en
forma de arboles, plantas diversas y flores,
etnélogos y folkloristas, como el ya citado
Frazer o Mannhardt, vieron en estas mani-
festaciones festivas, una vez mds, supervi-
vencias de viejos cultos precristianos rela-
cionados con el resurgir de la vegetacion,
que es ya manifiesto por estas fechas. Es evi-
dente que algunos rituales de este periodo
tienen una intima relacién con la fertilidad
de los campos y las cosechas, de lo cual es
ejemplo el rito de recorrer los campos de
cultivo con antorchas encendidas mientras
se recitan ensalmos para conjurar los males
que les pueden acaecer, algo bien documen-
tado en tierras de la provincia de A Corufia
(Padrén, Noia, etc.) desde el siglo X1, y
estudiado hace ya décadas por el eminente
erudito gallego Don José Filgueira Valver-
de. También en intima relacién con el triun-
fo de la vegetacion estd la costumbre de eri-
gir drboles-mayo en tierras castellanas —en el
siglo XIX se hacfa en localidades salmanti-

nas—. Pero, una vez mds, hay que recordar
que la fiesta, por muchas raices paganas que
tenga, se incardiné en un nuevo universo de
civilizacién de corte cristiano. La poesia
bajomedieval nos da cuenta de que esta fies-
ta era no solamente una afirmacion de la
eclosién primaveral en plantas, animales e
incluso personas, sino también un periodo
puesto bajo la advocacién de Marfa. Remo-
to testimonio de la fiesta lo tenemos en la
lirica galaico-portuguesa; la composicion
més antigua con alusién a la maya es una
cantiga de escarnio del trovador Barroso,
portugués al servicio de Alfonso X el Sabio
(1252-1284); el propio Alfonso X alude a la
fiesta en su obra poética dedicada a la Vir-
gen, y también lo hace, algo mds tarde, el
trovador-rey portugués Don Dinis (1279-
1325). Por lo que respecta a la literatura cas-
tellana, el Libro de Alexandre, a mediados
del siglo X111, menciona que el mes de mayo,
coronado de flores, es tiempo de amores y
casamientos. En efecto, en la Edad Media se
cantaban canciones para baile en las fiestas
de mayo. Dos composiciones de Airas
Nunes y Jodo Zorro, incluidas en el Cancio-
neiro da Vaticana, son versiones de una
balada popular entonada por estas fechas.
La fiesta tiene, ademds de Maria, otro
referente de cristianismo a ella asociado, la
fiesta de la Santa Cruz, el 3 de mayo, desti-
nada a recordar su descubrimiento por parte
de Santa Elena, la madre del emperador
Constantino, que, segun la tradicién, acudid
al Goélgota y logré hallar los restos de tres
cruces, descubriendo cual era la Vera Cruz
porque ésta le fue impuesta a una mujer
enferma y al momento curd. Tras varias
vicisitudes, en tiempos del emperador



Heraclio fue rescatada y llevada a Jerusalén
en el afio 628. A partir de esta época se fue
difundiendo su veneracién, reforzada mads
tarde por los cruzados y por numerosos
fragmentos-reliquia del madero que se
repartieron por Europa existiendo ya en el
siglo viI una en Toledo.

Nos hemos limitado a dar testimonio escue-
to de dos horizontes de las fiestas de mayo,
uno relacionado con la fertilidad y la vege-
tacién, que recuerda viejos cultos prehisté-
ricos y paganos de caracter naturalista, otro
un nivel cristiano-medieval que sirve para
incardinar lo anterior en un nuevo contexto
de civilizacidn. Pero debemos de insistir en
que la fiesta no quedé anquilosada, sino
que, en los lugares donde pervive, ha ido
cobrando nuevos significados acordes con
la circunstancia histérica. De nuevo echo
mano de datos de mi tierra gallega para
ejemplificar el fendmeno. Algunas ciudades
y villas del sur de Galicia —Vilagarcia de
Arousa, Pontevedra, Marin, Ourense— con-
servan la tradicién de que nifios o jévenes
de los distintos barrios, acompafiados de
construcciones conicas cubiertas de vegeta-
cién, o de otras en forma de barco, cruz,
etc., entonen cantares propios de la fecha. Si
los cantares més antiguos eran simplemente
petitorios o de evocaciéon del maio, un
nuevo gusto liberal-burgués, emergente
desde el siglo pasado, hizo que en las com-
posicones se incorporaran letras de caricter
satirico-burlesco, en las que se critica la vida
y la politica local. Por otra parte, en Ponte-
vedra desde 1887 y en Ourense desde 1909,
se comenzaron a coONvocar CONCUrsos con
premios para las mejores letras y maios. De

esta manera una vieja fiesta relacionada con
la primavera y con el cristianismo fue asu-
miendo nuevas ideas procedentes de la civi-
lizacién laica contemporinea. La fiesta, en
suma, y como es natural, se actualiza, basan-
do en ello su pervivencia.

Tras las fiestas de mayo nos encontramos
con otra gran festividad de corte también
cristiano, la de Corpus Christi. Su origen
estd bien documentado y no ofrece duda su
cuna en Flandes. Se conmemoré primera-
mente, como consecuencia de las visiones de
la Beata Juliana de Mont-Cornillén, en 1246
en la didcesis de Lieja, regida por el obispo
Roberto di Torote. Era arcediano de esta
iglesia Jacobo Pantaleén, mds tarde papa
con el nombre de Urbano 1v, quien extendié
la festividad a la cristiandad mediante la
bula Transiturus (8-1X-1264), fijindola el
jueves siguiente a la octava de Pentecostés.
Clemente V renové lo dispuesto por el
anterior en el Concilio de Vienne (1311) vy,
en 1317, Juan XXII incorporé la procesion.
En la peninsula fue festejada en fecha muy
temprana, quizds en 1265, en la localidad
portuguesa de Evora. Posteriormente se
documenta su celebracién en Toledo (1280),
Sevilla (1282), Barcelona (1319), Valencia
(1355), Pontevedra (1437), etc., estando
generalizada en los nuicleos urbanos penin-
sulares en el siglo xv. La festividad recibira
un nuevo impulso con una Bula del papa
Paulo 111 de 13 de noviembre de 1539. Aun-
que se trata de una fiesta universal, celebra-
da en todas las feligresias, es en las ciudades
donde alcanza mayor brillantez, convirtién-
dose en una teorfa de corporaciones. Efecti-
vamente, a la procesién acudian todos los
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estamentos de las ciudades, incluidos los
gremios, que aportaban a la procesion dan-
zas, representaciones de autos e incluso
coheteria. En el Corpus se reflejaba, en

suma, una sociedad gremial y estamental
propia de un Antiguo Régimen que empezé
a decaer a partir del siglo xviiL. Entre los
componentes de la procesion solfa figurar, a
la cabeza, una Tarasca o Coca, figura en

forma de dragén. En el siglo X111 se incorpo-
raban a las procesiones de rogativas efigies
de este tipo —de lo que es ejemplo la famosa
Tarasca de Tarascon, asociada a Santa Mar-
ta—. Cronoldgicamente los primeros drago-
nes procesionales documentados son fran-
ceses y belgas —~Douai: 1361 Antwerpen:
1394; Chartres: 1399, etc.— En Valencia ya se
documenta la presencia de la cugua de Santa
Margalida vy la cuca de sent Jordi el ano
1400. En Tortosa existia una Cuca-fera en
1457. Estas figuras, que acompafiaban a san-
tos como San Jorge, se integraron en las
procesiones del Corpus con un claro simbo-
lismo cristiano, por mucho que se quiera ver
en ellas restos de pagania. La serpiente, o su
variante medieval, el dragdn, son en la tradi-
cié6n biblica un simbolo del inframundo, del
demonio, del mal y del pecado, que acaba
siendo vencido por el cuerpo de Cristo que
viene detrds, con la ayuda de los santos que
lo escoltan. En este sentido es de destacar
que en Redondela, una villa gallega que con-
serva muchos rasgos del Corpus de antaiio,
la Coca, que todavia sale en la actualidad, era
vencida por San Jorge dentro de una esceni-
ficacion que acompanaba a la celebracion.

Superado el Corpus, llegamos ya a la tltima
gran fiesta del ciclo anual, la de San Juan,
que vamos a comentar brevemente. En pri-
mer lugar, diremos que estamos ante una
fiesta solsticial, lo mismo que su opuesta en
el calendario solar, la Natividad. Perviven
en ella vestigios naturalistas, pues en los
rituales sanjuaneros se utilizan con profu-
si6n elementos como el agua, la vegetacion
y el fuego. Por eso podemos encontrar vie-
jas fiestas paganas que cuentan con elemen-



tos semejantes. Asi, las fiestas romanas lla-
madas Palilia contenian rituales como el de
saltar hogueras tres veces, lo mismo que se
hace atn hoy en la fiesta de San Juan. De
todos modos, la celebracion fue puesta bajo
la advocacién de un santo cristiano, nada
menos que el Precursor. La devocién a San
Juan se establece en la Roma cristiana, y su
vinculacién con viejas précticas en torno al
solticio estd atestiguada en el siglo Vi1, cuan-
do San Eloy advierte a los cristianos de que
“no creais en las hogueras y no os senteis
cantando, porque todas estas pricticas son
obras del Demonio. No os reunais en los
solsticios y que ninguno de vosotros dance,
ni salte, ni cante canciones diabélicas el dia
de la fiesta de San Juan, ni de otro santo”
(cit. por Julio Caro Baroja, 1979: 299). Es
evidente que San Eloy, como otros escrito-
res cristianos de la época, trataba de erradi-
car viejas practicas paganas que continua-
ban vigentes entre el pueblo, recurriendo
para ello a atribuirlas a Demonio, sustituto
paulatino de los viejos dioses. En cualquier
caso la tradicién pervivié, y todavia en
pleno siglo XX se siguieron haciendo enra-
madas sanjuaneras o se encienden hogueras
en toda Europa.

Con la fiesta de San Juan damos por finali-
zado el recorrido por fiestas universales del
ciclo anual. En todas ellas encontramos
unos horizontes histéricos comunes. El més
antiguo, y también el mds desdibujado con
frecuencia, es el de viejos cultos precristia-
nos de la Antigtiedad e incluso de remotos
tiempos prehistdricos. Sobre este fondo cul-
tural se superpuso, a partir especialmente
del siglo 1v, una nueva civilizacién cristia-

no-europea que abolié o asimilé anteriores
practicas de mejor o peor gana, incorporan-
do nuevos referentes, como santos, la Vir-
gen o el propio Cristo. Finalmente, con
algunos ejemplos aislados, tratamos de
demostrar como esta tradicién cristiana no
quedé fosilizada, sino que se fue adaptando a
nuevas circunstancias, asumiendo en definiti-
va elementos histéricamente tan préximos a
nosotros como los gustos de una nueva
sociedad laica, liberal-burguesa, que hace
acto de presencia en los dos dltimos siglos.

Otras fiestas cuentan con estratificacién his-
térica semejante, y de ellas nos ocuparemos
a continuacidn.

SANTUARIOS Y ROMERIAS

Todavia en nuestros dias el calendario fes-
tivo de la Peninsula estd plagado de nume-
rosas romerias a las que acuden devotos
procedentes de un mayor o menor territo-
rio sobre el que ejerce su influencia el
santo, la reliquia o la advocacién mariana
titular del santuario. Aunque a veces se
producen coincidencias, no son igual estas
fiestas que la patronales, pues en este caso
el referente religioso no esta relacionado
directa y exclusivamente con la identidad
local, sino que se vincula a los poderes
salutiferos o preservadores que, segtin la
fama, posee el lugar sagrado. Las romerias
de estos santuarios son, por otra parte,
lugares en los que se conjugan elementos
sacros y elementos profanos, que contribu-
yen a crear una sensacién de tiempo festivo
extraordinario.



Serfa imposible documentar aqui los origenes
de todos los santuarios romeros que prolife-
raron a lo largo del tiempo en el orbe cristia-
no. Daremos cuenta, por tanto, de algunas
generalidades y aportaremos algunos ejem-
plos puntuales sobre el tema, no sin advertir
que en algunos santuarios —no en todos,
desde luego- se pueden percibir algunas con-
tinuidades entre el cristianismo y anteriores
tiempos paganos, como sucede con el de
Nossa Senhora de Terena (Alentejo), situado
en un emplazamiento ocupado por anterior
santuario de época romana

Las investigaciones de W. Christian pusie-
ron de manifiesto que en la cristiandad se
desarrollaron, con caracter acumulativo,
una serie de niveles de devocién a santos, la
Virgen y Cristo. Podemos distinguir, en
principio, cuatro niveles histéricos genera-
les, a saber:

e a) Fl origen del culto a cuerpos de san-
tos hay que buscarlo en la antigua Roma,
cuando los cristianos primitivos fomentaron
el recuerdo de los mdrtires en torno a sus
tumbas. Ejemplo de estos martires primiti-
vos es San Sebastidn, mencionado ya en el
calendario cristiano del afio 354; su devocién
crecié a a partir de una peste del afio 680,
pues fue invocado para que la epidemia cesa-
se. De todos modos, la proliferacién de reli-
quias de santos y martires conocié también
una nueva eclosién a partir del siglo X1, cuan-
do, a raiz de las cruzadas, fueron distribuidos
en occidente numerosos despojos de santos.

o b) Con posterioridad, en los siglos
altomedievales, comenzaron a multiplicarse
las devociones a santos ermitafios locales,

algunos expandidos posteriormente. San
Antonio Abad, por ejemplo, comienza a di-
fundirse a partir del siglo 1X y se generaliza
en el siglo X1. Ademds, los restos de algunos
santos peninsulares de época anterior van a
ser trasladados de tierras musulmanas a tie-
rras cristianas, generando aqui nuevas devo-
ciones. Asi sucede con San Pelayo y con San
Eufrasio en el siglo X, y en el siglo XI con
San Isidoro, cuyos restos se recogieron en
Leoén el afio 1063, en tiempos del rey Fer-
nando 1.

e ¢) A partir del siglo X1 se produce, por
una parte, una intensificacién de dos gran-
des santuarios de peregrinacién, Santiago y
Roma, que con Jerusalén formaran una tri-
logia famosa en todo el mundo cristiano.
Aunque el origen del culto al Apéstol San-
tiago hay que situarlo en los comienzos del
siglo 1%, cuando el obispo de Iria Teodomi-
ro y el Rey galaico-astur Alfonso 11 recono-
cieron la tumba apostdlica, el santuario
compostelano no llega a la cima de su fama
hasta el siglo x11. Pero por estas mismas
fechas se inicia en el orbe europeo una eclo-
sién del culto a Marfa, mediante su implan-
tacién en numerosos santuarios; tras la tem-
prana fecha del santuario mariano de
Montserrat, siglo X1, encontramos plena-
mente activados otros en el siglo XII, como
el Pilar o el navarro de Ujué. En el siglo X111
este culto estaba bastante generalizado,
como lo demuestra el hecho de que el san-
tuario gallego de Nosa Sefiora do Faro
(Chantada-Lugo) esté aludido en una com-
posicién del trovador Xoan de Requeixo, o
que Alfonso X dedique sus famosas Canti-
gas a la Virgen, incluyendo alusiones a san-



tuarios marianos como el de Sirga, en tierras
castellanas.

° d) En los siglos bajomedievales se pro-
duce la aparicién de santuarios dedicados a
Cristo, especialmente al Cristo de la Pasién
y Crucificado, aunque perviva la prolifera-
cién de santuarios marianos. Baste recor-
dar, para confirmar esta cronologia, el
ejemplo de dos Cristos hoy muy venerados
en Galicia, como el Santo Cristo de Fisterra
y el Santo Cristo de Ourense, cuyas imdge-
nes son goticas, o la devocion, también en
Galicia, al Divino Nazareno de A Poboa do
Caramifal, con tradicién que hunde sus
raices en el siglo xv. También por esta
época algunas nuevas 6rdenes religiosas ini-
cian la difusién del culto a santos propios,
como sucede con el de San Antonio de
Padua, o de Lisboa, fomentado por los
franciscanos —aunque no alcance caricter
oficial en los reinos hispanos hasta tiempos
de Felipe V, en el siglo xviii—, el de San
Pedro Telmo por los dominicos, etc. Otro
santo de la época, San Roque, natural de
Montpellier, donde fallece en 1327, se va a
convertir en los siglos siguientes en aboga-
do de las pestes, por lo que muchas ciuda-
des hispanas lo conmemoran con votos sur-
gidos en los siglos xvI y xvi1, de lo que es
ejemplo la propia villa de Madrid a partir
de fines del xvI.

El esquema antes propuesto es, a todas
luces, incompleto, pues los santuarios se
fueron erigiendo a lo largo de los siglos,
incluso en la actualidad. Merced a un docu-
mentado estudio de J. L. Bouza Alvarez
sabemos que la religiosidad post-tridentina
—criticada en los siglos XvII y xvIII, pero
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vigente en lineas generales hasta el XIx—,
junto con el redescubrimiento de la cata-
cumbas romanas a fines del siglo xvi, dié
lugar a un intenso trasiego de despojos de
martires, lo que provocard la aparicién de
numerosos santuarios con fiesta romera.
Una vez mds recurrimos a Galicia para mos-
trar como el antiguo culto a los martires
reverdecié en esta tierra, entre los siglos
XVIII y XIX, en algunos casos concretos. Asi,
el santuario de San Campio, en el municipio
corufiés de Serra de Outes, con sonada y
multitudinaria fiesta romera en la actuali-
dad, tiene sus origenes en el afo 1774, cuan-
do el Arcediano de Santa Tasia, Don Javier
Zelada, consiguié que el pontifice Pio vi
diese 6rden de entregarle los restos de un
mdrtir enterrado en las Catacumbas de San
Calixto, eligiendo los situados bajo una
lipida en la que constaba el nombre de
Campio. Trasladados a San Ourente de
Entins, alli se depositaron y comenzaron a
recibir culto.

Mas reciente todavia en Galicia es la devo-
cién a Santa Minia, martir también romana
con sonada romerfa en Brién (A Coruifia).
Llegé a tierra gallega, procedente de las
Catacumbas de Santa Inés, tras varias vicisi-
tudes. En el afio 1804 se exhumaron sus res-
tos y fueron traidos al oratorio del sefior
Anduaga, en Cidiz, donde permanecieron
hasta 1847. Al afio siguiente fueron donados
a Don Luis Tobio, un brionés que los trajo
a su tierra natal, donde se procedié a cons-
truir un templo, atin en la actualidad incom-
pleto, en donde recibieron veneracién a par-
tir de 1868. La multitudinaria romerfa actual
parece recordar viejas practicas propias de
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romerias semejantes mas antiguas, a las que
se les atribuye la persistencia de viejos cul-
tos paganos, pero, como los datos histéricos
demuestran, es dificil en este caso hablar de
pervivencias precristianas.

Volviendo a la secuencia de devociones
antes dada, tenemos algunos santuarios en
cuyo legendario encontramos indicios de la
superposicién de estratos devocionales. En
la parroquia de Santa Eulalia de Losén
(Lalin-Pontevedra) se mantiene con notoria
afluencia una romeria, la de Nosa Sefiora do
Corpifio. No poseemos documentacion ori-
ginal sobre el origen de este santuario
mariano, pero la leyenda etioldgica del
mismo, trasmitida por escrito desde el siglo
xviil, nos habla de que en la Edad Media
vivié en el monte Carrio un eremita tenido
por santo, el cual alli fue enterrado y tam-
bién objeto de veneracidn, hasta que su
ermita, debido a los avatares de la presencia
musulmana en la peninsula, cayé en el olvi-
do. Afios después, unos pastorcillos vieron
sefiales extraordinarias y se encontraron con
la Madre de Dios en persona. La aparicién
se difundié entre los lugarefios vy, tras

-dudas iniciales, se acabé labrando una ima-

gen de la Aparecida y se construy6 un san-
tuario que, posteriormente, sufrié diversas
reformas y ampliaciones hasta llegar al
templo actual. Como se puede apreciar, la
leyenda nos remite a una devocién original
en torno a la tumba de un ermitafio, susti-
tuido luego por un santuario mariano, lo
que esta en relacién con los niveles crono-
16gicos b) y ¢) del esquema de sucesion de
cultos antes propuestos.

El ejemplo del Corpifio es una apropiada
introduccién para hablar de numerosos san-
tuarios que nos remiten a un horizonte
bajomedieval en cuanto a sus origenes, y
que estan desperdigados por toda la geogra-
ffa peninsular. En contados casos el que se
aparece es un santo, como sucedié en Navas
de San Antonio (Segovia) en 1455, pero lo
normal es que sea la Virgen la aparecida.
Algunas leyendas etiol6gicas nos hablan del
hallazgo en circunstancias extraordinarias
de una imagen ocultada siglos antes; hallaz-
go temprano de una por parte de un pastor
que recibe un aviso sobrenatural es el caso
de la Virgen de la Cabeza (Anddjar-Jaén),
hecho que la tradicién remite al afio 1227;
posterior es la del famoso santuario de
Nuestra Sefiora de la Pefia de Francia, segin
la que Simén Vela, en el siglo xv, cumplien-
do un aviso sobrenatural, se dirigi6 al lugar
en que se levanta el actual santuario y
encontré una imagen de la Virgen; la imagen
de la Virgen del Risco (Villatoro-Avila), fue
encontrada, segtin la tradicién, por un pas-
tor en 1320, tras oir una voz y ver una luz
maravillosa donde localizé la talla represen-
tando a Maria acompafiada de tres clavos, en
evocacion de la cruz, siendo de esta manera
un anticipo de las futuras Virgenes de los
Dolores. Y el destacado santuario de Nues-
tra Sefiora de Guadalupe (Céceres) nace por
el hallazgo de la imagen imagen por un pas-
tor en 1326, después de haber tenido un
aviso sobrenatural; bajo su proteccion se
puso Alfonso 1X en la batalla del Salado, lo
que reforzé la creencia en su poder milagro-
50, y mas tarde el propio Colén fue romero
en Guadalupe como muestra de agradeci-



miento a la proteccion de la Virgen en su
viaje a las Indias.

Las visiones de la Virgen proliferan por to-
das partes entre los siglos X1v y xv. De 1399
son las de Santa Gadea (Burgos) ; en 1458,
durante una epidemia de peste, la Virgen se
apareci6 a dos nifios hermanos en Riner
(Lérida); a 1469 se remite el origen del san-
tuario de la Virgen de Ardnzazu (Alava); la
fecha de 1478 se utiliza para fijar la apari-
cién de Maria a dos pastores en el santuario
del Brezo (Cantabria); y a 1505 6 1512 se re-
mite la aparicion de la leonesa Virgen del
Camino a Alvar Sim6én Gémez. No recar-
garemos mds nuestro discurso con ejemplos,
que podrian incrementarse sin dificultad.
Mas es de advertir que esta multiplicacién de
apariciones marianas, y la consiguiente de
santuarios con fiesta-romeria, empez6 a ser
atajada por la Iglesia a partir de comienzos
del siglo xv1, lo que implicé un freno
importante en el proceso, aunque en los
siglos XIX y XX resurjan nuevos fenémenos
de este tipo en los grandes santuarios de
Lourdes y Fitima, que datan de 1858 y
1917 respectivamente. En efecto, ya el V
Concilio de Letrin, celebrado en 1516,
advierte que no se hagan publicas las apari-
ciones antes de ser examinadas por la Santa
Sede o, al menos, por el obispo local aseso-
rado por hombres doctos y graves. La
Inquisicién y los obispos cambian a partir
de ahora de actitud, y de ello tenemos mues-
tra en casos de Cuenca documentados por
el citado W. Christian. Asi, en el afio 1517,
la Inquisicién condené a Juan de Rabe,
quien afirmaba haber tenido visiones de la
Virgen, a recibir cien azotes en publico. Y
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en 1523 Francisca la Brava, de Quintanar de
la Orden, visionaria de la Virgen también,
fue sentenciada a recibir primero cien azo-

tes en Belmonte y otros tantos luego en
Quintanar. Lo que hasta el siglo xv habia
sido ejemplo de santidad y causa de justifi-
cacion de muchos santuarios romeros,
ahora se convierte en fenémeno bajo sospe-
cha para una jerarquia eclesidstica que, pre-
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ocupada por desviaciones del dogma como
el iluminismo, trata de cortar iniciativas
fuera de su control. No es de extrafar esta
postura, pues, segin indica P. Burke, en
toda Europa se producen dos momentos de
esfuerzo por reformar la religiosidad popu-
lar, una en el siglo xvi a la sombra de la
Reforma protestante o catélica, y otra en el
siglo xviI1, de cardcter mds laico y raciona-
lista. La pugna entre aspectos laicos y/o
paganos de la fiesta es tan vieja como la
Iglesia misma, generando a lo largo de la
historia, y hasta tiempos recientes, tensio-
nes entre ambos, como muy bien ha estu-
diado P. Sanchis en lo referente a las fiestas
populares de Portugal.

En lugar de santuarios de la Virgen, lo que
se va a fomentar en los siglos XVIy XVII es la
devocién a Cristo, especialmente al Cristo
crucificado o sufriente en la Pasién. Ya
hablamos algo de esto cuando mencio-
namos los Cristos géticos o la Semana
Santa. Ahora nos vamos a ocupar de algin
ejemplo de santuario de este tipo, con rome-
ria sonada hasta la actualidad, que surge en
la Edad Moderna. Asi sucede con el del
Cristo del Sahtico (Pefias de San Pedro-
Albacete); La actual imagen de Cristo cruci-
ficado data de fines del siglo Xv1 o comien-
zos del xvI1, poseyendo datos de esta devo-
cién desde esta misma época. Hasta
mediados del siglo xviit su culto fue muy
reducido, pero a partir de aqui se difundié
su fama de milagroso, constando ya en 1765
varios milagros, lo que hizo que en los afios
siguientes se concentraran devotos de las
provincias de Albacete, Alicante, Ciudad
Real, Cuenca, Madrid y Murcia, territorio

de gracia que el santuario conservé, con
fluctuaciones, hasta tiempos presentes, pues
hoy todavia logra reunir a unas 30.000 per-
sonas el dfa 28 de agosto. Con anterioridad
a este santuario habian aparecido otros en
tierras extremefias a lo largo del siglo xvi,
tal es el caso de Alabalate de Zorita en 1514,
Grifién en 1569 o Zalamea de la Serena,
cuya imagen, adquirida en 1586, comenzé a
obrar milagros en 1604.

Algunas romerfas de las citadas, escogidas
entre multiples ejemplos posibles, han
decaido en los dltimos tiempos por diversas
razones. Mas muchas otras perviven en la
actualidad, dando lugar a importantes feste-
jos religiosos y laicos. Por ello es momento
de preguntarse si esta pervivencia responde
a un mantenimiento de la religiosidad origi-
naria, adaptada a los nuevos tiempos, o si
han intervenido en su conservacién-poten-
ciacién nuevos factores histéricos. Que lo
primero es valido para mds de una romeria
se pone de manifiesto en las curiosas actua-
lizaciones que se dieron en las peticiones en
algunos santuarios pequeiios de la provincia
de Lugo; a la romeria de San Cosme (Aba-
din) se acude en los ultimos afos, entre
otras cosas, para pedir ayuda para gente que
estd en el paro o afectada por la droga, peti-
cién también presente en devotos de Nosa
Sefiora do Conforto (A Pontenova).

Pero hay otros santuarios de gran renombre
que estan en intensa expansion por motivos
diferentes de los originarios. Un ejemplo
destacado lo tenemos en el famoso santua-
rio andaluz de la Virgen del Rocio, que cada
afio concentra a mas romeros, en medio de



un variopinto ambiente festivo. Antrop6-
logos andaluces como Salvador Rodriguez
Becerra e Isidoro Moreno Navarro han es-
tudiado el fenémeno rociero y apuntado las
evidentes razones de esta vigencia. En el
Rocio surge una pequefia ermita en el siglo
X111, reforzada en el siglo Xv con la archirre-
petida tradicién de que un pastor encontré
una imagen de Marfa. A mediados del siglo
xVII la Virgen aparece ya vinculada a la loca-
lidad marismefia de Almonte, y en este siglo
y el siguiente se van a crear también her-
mandades rocieras en otras localidades de la
comarca, como Villamanrique o Pilas. Hasta
el siglo xx la romerfa atrajo prioritariamen-
te a las gentes marismefias, produciéndose
ahora una rédpida expansién de su territorio
de gracia por Andalucia e incluso por otras
tierras donde hay una importante colonia
andaluza. El hecho se constata si contabili-
zamos las hermandades rocieras, que eran
diez en 1900, dieciséis en 1930, treinta en
1950, treinta y siete en 1970 y ochenta y dos
en 1990. Es preciso recordar que este creci-
miento no se debe a razones de religiosidad
tradicional exclusivamente, sino que el
Rocio se activé gracias a la afirmacion de la
identidad andaluza, promocionada en las
tltimas décadas. Como dice Salvador Ro-
driguez Becerra, una Andalucia con identi-
dad emergente necesitaba de un simbolo
comun, y ese simbolo de andalucismo se
estd concretando en la fiesta de la Virgen del
Rocio. He aqui un buen ejemplo de como
también las romerfas de raiz cristiana aca-
ban cobrando nuevos significados, diferen-
tes de los que tenian en su lejano origen.
Estamos, pues, ante una muestra de que la
fiesta pervive sometida a la historicidad, y

que no basta con dar cuenta de su nacimien-
to pasado, sino también de sus actualizacio-
nes en el tiempo para comprender su signi-
ficado presente.

FIESTAS PATRONALES Y LOCALES

Hemos centrado el anterior apartado en
santuarios romeros dedicados a la Virgen, a
Cristo o a Santos. Mas es hora ya de que
mostremos como también se desarrollaron
otros referentes religiosos vinculados a dis-
tintas ciudades, villas o aldeas, donde actdan
como devociones locales, o se asocian a cier-
tos sectores sociales. La Virgen del Carmen,
por ser una advocacién muy difundida, cen-
trard nuestra atenciéon en primer lugar. Es
bien sabido que muchas localidades penin-
sulares celebran con fiesta el dia del Car-
men, y no es menos cierto que esta devocién
genera numerosas fiestas en villas de tradi-
ciéon marinera. En Galicia contamos con
fiestas del Carmen en lugares como O Bar-
queiro, Burela, Carifio, Corcubién, Marin,
Pontecesures, Portosifio o A Poboa do
Caramifial. ¢Desde cuando podemos datar
esta devocién y tradicién festiva consi-
guiente? Guiados por un trabajo reciente de
nuestro buen amigo e investigador Clodio
Gonzalez Pérez responderemos a la pre-
gunta planteada.

Entre los santos patronos de los marineros
aparece uno de especial importancia, San
Telmo, Elmo o Erasmo, obispo de Antio-
quia y luego de Formia (Italia) en tiempos
de Diocleciano. Sus restos, trasladados a
Gaeta en el siglo IX, fueron venerados por



los marineros italianos, llegando su devo-
cién a tierras hispanas a través de Cataluiia,
Valencia y Baleares. Mas, en un segundo
momento histérico, surgié la figura de San
Pedro Gonzilez, dominico nacido en 1190
en la localidad castellana de Fréomusta y
fallecido en Tui en 1246, ciudad de la que es
patrono. Se hizo famoso en vida en diversas
tierras, especialmente Galicia, donde predi-
c6 y obré prodigios, segin la tradicién,
relacionados algunas veces con las aguas y
los hombres del mar. Tras su fallecimiento
se empezaron a divulgar salvaciones mila-
grosas de marineros debidas a su interce-
sién, y como su canonizacién tardé siglos
—no tuvo lugar hasta 1741- las gentes del
mar aludian a su tumba como la del Corpo
Santo por encontrarse su cuerpo incorrup-
to. Ya en 1381 existia una cofradia de mari-
neros en Tui bajo esta denominacién, y
poco a poco su culto se fue difundiendo a
Portugal o a villas gallegas como Ponteve-
dra, en donde el poderoso Gremio de Mare-
antes cre6 una cofradia llamada de O Corpo
Santo. San Pedro Gonzilez se fundié con el
santo anteriormente citado, San Telmo, lle-
gando a ser nominado Pedro Gonzilez
Telmo o, simplemente, Pedro Telmo. La
devocién alcanzé su cumbre en los siglos
XVI y XVII, para iniciar su declive en el Xv1IL

Es precisamente en esta fecha cuando la Vir-
gen del Carmen se empieza a presentar
como firme candidata a la sustitucion. En
realidad esta advocacién mariana surge en el
monte Carmelo, Palestina, donde hubo una
comunidad de anacoretas. Después de
reconquistada Jerusalén por los cruzados, se
constituye alli una nueva comunidad bajo la

direcciéon de San Bertoldo, origen remoto
de los carmelitas. La devocion a la Virgen
aqui presente se refuerza en 1317 con una
aparicién y, como es légico, la orden carme-
litana empieza a difundir su culto. El con-
vento carmelita més antiguo de la peninsula
es el de Perelada (Girona), fundado en 1206,
y la expansién continua de la orden y consi-
guiente devocién se acentua en el siglo XvI
de la mano de reformadores como Santa
Teresa de Avila. En lo que se refiere a su
vinculacién con los marineros, es en el siglo
XV, por lo que a Galicia se refiere, cuando
contamos con los primeros datos importan-
tes. En 1754 el Padre Colmenero, un eficaz
y activo difusor del Carmelo, nos cuenta en
su obra El Carmelo Ilustrado (1754) prodi-
gios realizados mediante intercesiéon de la
Virgen del Carmen cuando marineros esta-
ban en grave apuro. A lo largo del siglo x1x
la devocién se sigue reforzando vy, por fin, se
logra que la Regente Dofia Maria Cristina
firme en 1901 un decreto por el que se con-
vertia la Virgen del Carmen en patrona de la
Armada, hecho que repercutird en un forta-
lecimiento y ampliacién de la devocién con
conmemoracion festiva.

Parecidas vicisitudes corrié la Virgen del
Carmen en otras tierras hispanas. Un ejem-
plo entre tantos es el de Revilla de Camargo
(Cantabria), donde se documenta su culto a
comienzos del siglo Xvi1, que se 1rd incre-
mentando a lo largo de esta centuria y la
siguiente. Conservada la tradicién a lo largo
del X1X, con romeria sonada y varios exvo-
tos marineros, testimonio de la relacién con
gentes del mar, la Virgen del Carmen de



Camargo acab6 siendo nombrada patrona
de todo el valle en el afio 1921.

En ocasiones la fiesta en honor a la Virgen
del Monte Carmelo tiene su origen en tiem-
pos recientes con motivo de una especial
devocién personal, complicindose el pato-
nazgo de manera curiosa. En la localidad de
Ameneiro (Teo-A Corufia) se celebra una
fiesta-romeria en la actualidad dedicada a la
Virgen del Transito del Monte Carmelo, la
Virgen de la Consolacién de la Regla y la
Virgen de la Caridad del Cobre. El origen
del santuario se sitia a comienzos del siglo
XIX, cuando un natural de Ameneiro, Pedro
Marifa Fraga, sufrié un accidente al atravesar
los Pirineos a caballo, invocando a la Virgen
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del Carmelo. Libre del peligro, decidié
construir una capilla dedicada a esta advoca-
cion vy, con la finalidad de conseguir recur-
$Os econémicos, emigré por un tiempo a
Cuba, de donde trajo la devocién a las otras
dos advocaciones marianas.

Ademis de la Virgen del Carmen podria-
mos aludir a otros santos y advocaciones. A
modo de muestra mencionaremos la Virgen
de los Desamparados, que acabé siendo
patrona de Valencia. El origen de esta advo-
cacién mariana estd en los inicios del siglo
XV, cuando un mercedario propuso que se

construyese un hospital para inocentes y
locos en la ciudad. El centro de acogida se
puso bajo la proteccién de Nuestra Sefiora
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Santa Maria de los Inocentes, y en 1414 se
constituyé una cofradia encargada de darle
culto. A partir de 1684 la fiesta se fijé el
segundo domingo de mayo, generalizindose
la devocidn a esta patrona de todos los valen-
cianos desde este momento, ya con el nom-
bre de Nuestra Sefiora de los Desamparados.

Si resulta dificil sistematizar la espesa flores-
ta de centros romeros o de festividades rela-
cionadas con las advocaciones, la empresa se
vuelve imposible cuando nos referimos a las
fiestas patronales de las mds de sesenta mil
entidades de poblacién con que cuenta el
Estado Espafiol. Desbordados por la tarea,
y apremiados por el tiempo y espacio de
este discurso, restringiremos la exposicién a
algin ejemplo concreto. Y, sin salir de
Valencia, podemos aludir a una fiesta hoy de
renombre internacional, las Fallas, siguien-
do para ello un detallado estudio realizado
por Antonio Arifio Villarroya.

En el siglo x1x el marqués de Cruilles dejé
escrito que el méds remoto antecedente de las
actuales fallas valencianas habia que situarlo
en el siglo Xv, cuando los miembros del gre-
mio de carpinteros quemaban los restos de
sus talleres la vispera del patrén, San José. A
partir de 1609 la festividad se convirtié en
fiesta de precepto, y en el siglo siguiente se
documentan dos tipos de fallas, las hogue-
ras satiricas con figuras grotescas y las sim-
ples hogueras en las que se quemaban tras-
tos viejos. La fiesta se fue complicando a lo
largo del siglo x1%, incluyendo hogueras
encendidas por los campesinos del contor-
no, otras dentro de la ciudad, asi como la
quema de peleles y monumentos construi-

dos para la ocasién. La tradicién tuvo sus
altibajos, hasta el punto de que en anos
como 1852 y 1853 solamente se encendié
una falla, que contrasta con las veintinueve
de 1887. Al afio siguiente los controles
municipales hicieron que no hubiese ningu-
na, pero a partir de los inicios del siglo xx la
costumbre ird en ascenso, desarrollandose la
falla artistica entre 1901 y 1920, periodo en
el que se plantaron nada menos que cuatro-
cientas cuarenta y ocho fallas. Desde este
afio se produjo un nuevo ascenso y la fiesta
empez6 a cobrar una dimensién supra-
local, turistica, que pervive, enriquecida, en
nuestros dfas.

Es de sefialar que las fiestas patronales se
montaron con frecuencia en funcién de san-
tos naturales de la localidad, como sucede
en Madrid con San Isidro, un humilde
labrador-jornalero natural de la villa que
vivié entre los siglos X1 y X1I; a instancias de
Felipe 111 fue beatificado y luego canonizado
a comienzos del siglo xv11, confirmando una
devocion que venia desde antes. Pero tam-
bién las fiestas patronales se combinaron en
ocasiones con ferias, que contribuyeron a
aumentar su importancia, dandole una
dimensién econémica supra-local. Asi, San
Froilan, un santo que vivié entre los siglos
IX y X, natural de Lugo y obispo de Ledn, se
acabé convirtiendo en patrén de estas dos
ciudades, que lo conmemoran festivamente.
La festividad lucense comenzd en el siglo vi
y se reforzé con una feria ganadera que per-
vivié hasta nuestro siglo, aunque en la
actualidad ha dejado paso a una cada vez
més concurrida fiesta, en la que quedan
algunos recuerdos del pasado ferial.



En ocasiones es la voluntad de los gober-
nantes la que hace que se afinquen determi-
nadas fiestas locales, como sucedié con las
de la Rainha Santa en Coimbra, ordenadas
por el rey D. Manuel en 1516. Mas también
la intervencién de monarcas sirvié para con-
solidar otras celebraciones laicas que dieron
lugar a fiestas. La ferias, centro de activida-
des econdmicas, tienen su origen en la Edad
Media. Pero hay que tener en cuenta que en
el siglo xviI y X1x, coincidiendo con mo-
mentos de apertura econémica del mundo
rural, se produjo una proliferacién de las
mismas, y también se potenciaron los aspec-
tos ladico-festivos, pues a la feria, ademds
de ir a comprar o vender productos, se iba a
establecer relaciones sociales, a comer o
beber y, en suma, a romper con la monoto-
nia diaria, especialmente en un momento
histérico en el que, paulatinamente, algunos
valores laicos estaban emergiendo en medio
de un universo festivo dominado por los
referentes religiosos. Este proceso que con-
duce de la feria ganadera a la fiesta-feria se
documenta en el siglo XIX con ejemplos tan
notorios como la famosisima Feria de Sevi-
lla. Aunque ya Fernando 111 creé una feria
semanal en la ciudad en el siglo x111, amplia-
da a dos por Alfonso X, lo cierto es que la
feria sevillana actual nace en el afio 1847,
mediante propuesta realizada por dos con-
cejales, Don José Maria Ibarra y Don Nar-
ciso Bonaplata. La primera feria de abril se
celebra en este mismo afio, al siguiente se
instalan las tres primeras casetas, una de los
Duques de Montpensier, otra del Ayunta-
miento y una tercera del Casino. La dimen-
si6n festiva fue ganando terreno a la agrico-
la-ganadera, y en 1850 se separa el mercado

de ganados del ferial festero. El crecimiento
de este dltimo aspecto contintia hasta los
afios veinte del presente siglo, llegando a ser
ese gran centro de diversién que pervive en
la actualidad. A imitacién de Sevilla surgie-
ron en pequenas localidades andaluzas otras
ferias de implantacién reciente, como la de
Pilas, cuyo origen data de 1948.

Las ferias son muestra de que también la
festividad puede tener un origen no religio-
so. En los siglos xvI y xVi1I se celebraban en
Castilla numerosas fiestas con motivo de
hechos tan diversos como una victoria de
los tercios en tierra europea, o el nacimien-
to de un hijo del monarca, o simplemente la
visita a la localidad de un personaje destaca-
do. Se trataba de fiestas puntuales, que no
tenfan continuidad en el tiempo. Bartolomé
Benassar cita un buen nimero de ellas en la
ciudad de Valladolid con estos motivos:
estancia de Dofia Juana y Don Felipe el
Hermoso en 1502; en 1525 celebracion de la
victoria de Pavia y en 1536 la toma de
Tunez, en 1556 la subida al trono de Felipe
1, en 1565 la visita de la reina, etc. También
algunas ciudades hispanas acabaron incor-
porando a su calendario festivo personajes
locales que no tienen que ver con la religion;
asi, en los dltimos tiempos las fiestas de
verano de la ciudad de A Coruiia, que cuen-
tan con algunos referentes religiosos, estin
dedicadas a la memoria de una heroina local,
Maria Pita, quien a fines del siglo xvI con-
tribuy6 a rechazar el ataque del corsario
inglés Drake. Por otra parte, algunas efemé-
rides histéricas han acabado convirtiéndose
en motivo de dia festivo. Granada, por
ejemplo, celebré desde el siglo xvi la fiesta



de la toma, que pasé a denominarse de la

reconquista en la segunda mitad del siglo

pasado. En los albores del mundo contem-

poraneo sucede lo mismo con la fecha del 2

de mavo, en la que Madrid conmemora el
YO, q

levantamiento contra los franceses de 1808.

Estas fiestas se mantuvieron, por lo general,
en medio de un conjunto de celebraciones
con abrumador predominio de los referen-
tes religiosos. Pero, ya en nuestro tiempo,
aparecen por doquier otras celebraciones
laicas, propias de la sociedad actual, de las
que nos vamos a ocupar brevemente.

FIESTAS DEL MUNDO ACTUAL

A lo largo de las paginas anteriores vimos
como una sociedad heredera remota de la
Antigiiedad, pero conformada por una
mentalidad cristiana, fue dando lugar a fies-
tas a lo largo de los siglos. También hemos
anunciado que, en alguna ocasién, hechos
no estrictamente religiosos originaron fies-
tas sonadas. Todo ese universo festivo ha
perdurado hasta nuestros dias, con las inevi-
tables actualizaciones. Mas es hora de indi-
car que el homo festivus no se alimenta sola-
mente de viejas festividades, sino que,
aprovechando imaginativamente el presen-
te, sigue creando fiestas de nuevo cuflo en
las que los referentes religiosos son escasos
o inexistentes. Grandes fiestas universales
de cardcter civico que se han desarrollado en
nuestro siglo, como la del Trabajo el prime-
ro de mayo -reinterpretada por la Iglesia
mediante la figura de San José Obrero— son,
un ejemplo de que la civilizacién contempo-

ranea asume la fiesta como medio de mani-
festar sus nuevas identidades. Pero mas que
hablar en general de estos festivales, centrare-
mos esta recta final de nuestro discurso en un
curioso cimulo de celebraciones que estin
emergiendo en toda la geografia hispana.

Es notorio que en las tres ultimas décadas
asistimos a la difusién de un nuevo modelo
de fiesta en el que el referente religioso es
sustituido por otros de diverso origen. Un
capitulo importante son las fiestas gastroné-
micas y vinicolas, en las que productos tipi-
cos de una localidad o comarca son exalta-
dos en medio de un ambiente festivo. El
manjar o la bebida se convierten de esta
manera en centro de la efemérides y sirven
de cordén umbilical entre la tradicion y la
modernidad, ademds de tener una nada des-
preciable dimensién de promocién econé-
mica del producto. También menudean en
nuestro mundo las ferias-exposicién, en las
que, ademds de exponerse un muestrario de
la tecnologia o de la produccidn, se crea un
ambiente extraordinario mediante actos,
especticulos y exhibiciones de diversa indo-
le que le dan un aire festivo al conjunto.
Otra variante de la fiesta contemporanea es
la que se centra en algtn especticulo depor-
tivo. Citemos, por ultimo, un tipo de fiestas
emergentes que se basan en la exaltacién de
un hecho histérico, que sirve de disculpa
para reafirmar la identidad, la vinculacién
con un pasado especifico o interpretado
como especifico.

La multiplicacién de este tipo de fiestas en
los cuatro dltimos decenios es mas que sor-
prendente. Si nos acercamos a Asturias,



encontramos fiestas gastronémicas como el
Festival del Jamon en Tineo, que data de
1982; Villaviciosa celebra el Festival de la
Manzana desde 1960; Naya conmemora a la
sidra desde 1966; mencionemos, ademas, la
fiesta que se organiza entre Arriondas y
Ribadesella con motivo del Descenso Inter-
nacional del Sella, competicién deportiva
que data de los afios treinta.

Para dar una idea de la importancia y cuan-
tia de estas conmemoraciones daremos unos
cuantos datos referidos a Galicia, que segu-
ramente son extrapolables a otras tierras
peninsulares. Segin una guia de fiestas gas-
tronémicas de Galicia, el total de celebra-
ciones de este tipo catalogadas es de 233,
distribuyéndose a lo largo de todo el afio,
pero mds numerosas en los meses de verano.

Algunas, como la Festa do Marisco de O
Grove y la Festa do Cocido de Lalin nacie-
ron a comienzos de los afios sesenta, otras
son de creacién muy reciente. Unas llevan
una vida linguida o desaparecen a poco de
ser creadas, mas muchas estin plenamente
consolidadas, como sucede con la Festa do
Pulpo en O Carballifio, cuyo nacimiento
data también de 1963, concentrando a dece-
nas de miles de personas en torno a este
producto.

Completaremos este apartado recordando
que el pasado histérico ha servido de moti-
vo para afianzar la identidad general o local
en mds de una fiesta de reciente creacién.
Una tenue identidad castellano-leonesa,
fruto de la construccién del Estado de las
Autonomias, aflora cada afio en Villalar, allf
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donde se produjo el supremo enfrentamien-
to entre los Comuneros castellanos y las
fuerzas realistas en el siglo XVI. Y en la loca-
lidad gallega de Ribadavia, a comienzos de
septiembre, se viene celebrando en la pre-
sente década la Festa da Istoria, en la que se
pretende evocar el siglo XV, una época bajo-
medieval que ha dejado importantes huellas
aqui, incluidos los restos de una vieja jude-
ria. En la Istoria, ademds de especticulos e
incluso banquetes que evocan el medievo,
las rdas se ven invadidas por personas y
actividades artesanas que pretenden, en un
esfuerzo imaginativo, abolir el tiempo y
retornar a un periodo que la propia celebra-
cién contribuye a idealizar.

CONSIDERACIONES FINALES

Hemos llegado ya al final de nuestra expo-
sicién. Conscientemente hemos omitido o
suprimido muchas fiestas de nuestra consi-
deracién, y también hemos aludido pocas
veces a Castilla y Leén, menos atn a Sala-
manca, aunque fue asi porque esperamos
que en los siguientes articulos se ilustre su
rica tradicién festiva con las aportaciones de
autores como José Luis Alonso Ponga o
Angel Carril. Viejas celebraciones, como la
de San Blas y la Candelaria, han quedado
fuera de nuestro discurso. Lo mismo sucede
con cientos de santuarios, fiestas patronales
y fiestas laicas, o con componentes de la
fiesta tan importantes para Salamanca como
los festivales taurinos. Pero nuestro espacio
es limitado. Por eso recapitularemos el haz
de ejemplos aportados reiterando que en
nuestro universo festivo encontramos los

siguientes horizontes globales en la génesis
y desenvolvimiento de las fiestas.

e I. En algunas fiestas del ciclo anual, e
incluso en algunos santuarios, podemos
encontrar ecos de viejas celebraciones pre-
cristianas. Este serfa el nivel histérico mas
antiguo de la fiesta, remitible al mundo cld-
sico e incluso a tiempos mas antiguos.

e II. Pero a partir del siglo IV se empieza
a consolidar una civilizacién cristiana que
durante casi dos milenios va a conformar el
universo festivo, reordenando viejas cele-
braciones o incorporando otras nuevas.
Este estrato cristiano cuenta, a su vez, con
diversos momentos histéricos: fiestas rela-
cionadas con los mirtires en los primeros
momentos; culto a eremitas hasta el siglo X1,
grandes centros de peregrinacion a partir de
esta fecha, momento en el que se difunden
las fiestas relacionadas con Maria; promo-
cién de la figura de Cristo y de la Pasion
desde el siglo x1v-xV.

e III. Un tercer estrato estaria presente
de manera destacada en los dos tultimos
siglos, especialmente en el actual, como
fruto de una civilizacién contemporinea
mis laica. Este momento supone tanto la
reinterpretacién y/o actualizacién de fiestas
procedentes del periodo anterior como la
creacién de otras nuevas, tales como fiestas
gastronémicas, deportivas, ferias, fiestas de
afirmacién de la identidad, etc.

En todo este complejo mundo podemos
descubrir que la fiesta, ayer como hoy, es, en
palabras de Mauss, un hecho social total,
pero también un fenémeno persistente en el
tiempo.
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= Francisco Rodriguez Pascual »

Los animales mas evolucionados son capaces de desarrollar actividades ludi-
cas. Sélo el hombre puede organizar y desarrollar una fiesta con todo lo que
esto conlleva.

El mundo festivo del ser humano es producto de su racionalidad y de su

libertad creadora. Aunque en muchas ocasiones la fiesta sea una ruptura con

la forma de racionalidad vigente (recordemos las fiestas de locos). Pero esa

ruptura se torna en eslabén imprescindible entre dos tiempos, considerandose
un antes y un después del propio tiempo festivo.

El mapa de las fiestas populares viene determinado por esa racionalidad

tempo-espacial, hecho que va mas alld de la concrecién geografica en que se

insiste en la actualidad como caracteristica de primer orden. Pero las afirma-

ciones para que sean creibles deben ser cotejadas con la realidad; y partiendo
de esta voluntad, queremos analizar las fiestas populares.
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INTRODUCCION

Comenzaremos explicando brevemente el
titulo de este trabajo. Cuando hablamos
del origen de las fiestas, estamos refirién-
donos a dos temas distintos, aunque com-
plementarios:

¢ 1° Origen de la fiesta en si.

¢ 2°Origen de las fiestas, distributiva-
mente consideradas.

El primer problema corresponde a la
antropologia filoséfica, con base en la cul-
tural. El segundo es propio de la antropo-
logia cultural, aunque puede admitir, en
mayor o menor grado, reflexién propia-
mente filoséfica.

De las fiestas, unas son populares, surgidas
espontdneamente del grupo humano, o asu-
midas empdaticamente por él. Otras, en cam-
bio, responden al voluntarismo, o a la sim-
ple voluntad de los distintos poderes que
actian en la vida colectiva. Es el caso de la
fiesta de la Constitucion, o la antigua del 18
de Julio. Nosotros trataremos solamente de
las primeras. De las segundas, resulta paten-
te su procedencia, siendo pues innecesaria la
investigacién sobre la misma.

ORIGEN DE LA FIESTA

El hombre es un animal festivo, como es
también un animal simbélico, locuaz, risi-
ble... El cardcter festivo del ser humano
constituye, en la terminologia de la Escuela,
un proprium (idion en griego, andropino
seglin ciertos autores modernos) que dima-
na de su esencia o estructura ontolégica,

formada fundamentalmente por la auto-
conciencia (o conciencia refleja), la inteli-
gencia teérica y la libertad, en sus tres nive-
les: metafisico, psicolégico y moral.

Si analizamos con algtin detenimiento el
fenédmeno festivo, nos encontramos con
hechos reales y constatables como los
siguientes:

¢ 1° El hombre proyecta y decide la fies-
ta y las fiestas, cosa que no pueden hacer los
otros animales.

¢ 2°Superando el estrato meramente zoo-
l6gico, el hombre organiza, desarrolla, racio-
naliza cada fiesta dentro de las coordenadas
espacio-tiempo. En efecto, crea tiempos y
espacios festivos, que son simples variedades
del tiempo y del espacio antropolégico.

* 3° Volviendo sobre sus propias accio-
nes y ateniéndose a una especie de cédigo
festivo, elaborado por él sobre un esquema
hasta cierto punto universal, enjuicia y
valora la fiesta celebrada, con el fin de
corregir y mejorar futuras celebraciones.

Pero prosigamos en el discurso. Al estar el
hombre naturalmente dotado de auto-
conciencia, inteligencia tedrica y libertad, en
proporciones reducidas, emerge en el cos-
mos como animal sustancialmente transgre-
sor. Directa o indirectamente, transgrede las
leyes de la fisica, de la quimica, de la biolo-
gia, de la bioquimica... No digamos nada de
las leyes positivas o puestas por él. No creo
que resulte una “boutade” afirmar que el
mds universal de los universales humanos es
precisamente la excepcién, la anomia, la
transgresion... Destaca mds esta cualidad
del hombre si la comparamos con la estere-




48

711
TITI

¥i
J
Zad

Y

otipia que detectamos en la conducta ani-

mal, impulsada por su cuadro especifico de
instintos, esa “inteligencia de la especie” a
que aluden algunos etélogos, como Konrad
Lorenz.

La literatura etnolégica ha recogido diver-
sas formas de transgresién. Pensemos, por
ejemplo, en los ritos de inversién (dguedas,
reinado, fiestas de locos...) en las cuales,
aunque sea de forma simbdlica, se trastueca
o destruye el orden establecido. Y no nos
olvidemos de algunas distinciones, tan
caras al antropélogo y al ser humano en
general (v.gr., la distincién entre lo sagrado

y lo profano), que quedan literalmente pul-
verizadas en romerias y en procesiones
como la del Corpus.

Yo estimo que la fiesta es la transgresion por
antonomasia. Rompe drdsticamente con la
obligatoriedad, cuotidianidad y seriedad del
trabajo. Ciertamente, el hombre, en sentido
riguroso, es el Unico animal trabajador,
entendiendo el trabajo como la accién
transformadora de la naturaleza, que hace
de ella una nueva criatura. No erré Federi-
co Engels al afirmar que la mano y el cere-
bro (de su interaccién dimana el trabajo)
hicieron al hombre, sefialando o definiendo
su puesto en el cosmos.

Mas el trabajo ha sido existencialmente
“contestado” por la diversion, fenémeno
adyacente a la misma accién laboral. De
manera mas radical lo fue por el ocio (esjo-
1¢) de los griegos, desde planteamientos des-
caradamente aristocraticos, elitistas o clasis-
tas (s6lo una minorfa selecta[?] podia
dedicarse al ocio o contemplacién). Pero fue
en la fiesta, sobre todo en la versién subli-
mada del cristianismo medieval, donde el
trabajo encontré de verdad su propia horma
ontolégica. La fiesta aparece en el horizon-
te humano cual excelso ideal de vida. El
cielo es imaginado como una fiesta, con fes-
tin incluido. Yo creo que las fiestas actuales,
fuertemente desvirtuadas, conservan toda-
via ese caracter transgresor y libertador de
la tiranfa impuesta por el trabajo necesario,
aunque no querido.

El fenémeno festivo tiene, ademds de las
anteriores, otras raices antropoldgicas que
vamos a sefialar. Me estoy refiriendo, por



ejemplo, a la liberacion del componente
dionisiaco que configura, aunque no de
forma aislada y en exclusiva, al ser humano.
Los griegos ya nos presentaron a Dionisos y
Apolo como arquetipos, en sentido similar
al expuesto por Julio Caro Baroja en su arti-
culo “Sobre la formacién y uso de arqueti-
pos en Historia, Literatura y Folklore”
(Ensayos sobre la cultura popular espaniola.
Edit. Dosbe, Madrid 1979). Federico
Nietzsche hizo su propia interpretacién de
ambos paradigmas. Ruth Benedict aplicé
después la distincion entre lo apolineo y la

dionisfaco a los pueblos y grupos étnicos, en
su libro, ya cldsico, The patterns of culture.
Yo pienso que las dos dimensiones (lo dio-

Francisco Rodriguez Pascual

nisiaco y lo apolineo) conorman a todos los
hombres, individual y socialmente conside-
rados, segin distintos grados y diferentes
ensamblajes. Cada una de estas facetas tiene
su tiempo y su espacio propio para desarro-
llarse y manifestarse. Quiz4 uno de los espa-
cios y tiempos mas adecuados para la viven-
cia y expresion de lo dionisiaco y faustico
sea la fiesta. Julio Caro Baroja sugirié o
esboz6 esta idea en otro magnifico ensayo,
titulado “Formas populares del espiritu dio-
nisiaco” (Escritos combativos. Edic. Liberta-
rias, Madrid 1985).

Por ultimo, la fiesta es una consecuencia de
la naturaleza especificamente social del ser
humano. Por la antropologia sabemos que
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la socialidad de este primate, autodenomi-
nado Homo Sapiens, es cuantitativa y cuali-
tativamente superior a la de cualquier otro
animal de la escala zoolégico-evolutiva. Y
esto se manifiesta con diafanidad absoluta
en la fiesta, que es un fenémeno intrinseca-
mente social-humano. No cabe pensar en
una fiesta celebrada por un solo individuo, a
no ser que se trate de situaciones patolégi-
cas. La fiesta inicamente puede ser celebra-
da por el grupo social y en grupo, dentro de
una racionalidad compartida. La fiesta es el
acto expresivo de mas intensa comunicacion

(Gil Calvo).

Resumiendo, éstos son los cuatro pilares de
los que nace y sobre los que se apoya todo
el fenémeno festivo: equipamiento ontold-
gico esencial, transgresion, ingrediente dio-
nisfaco y socialidad especifica. En ellos des-
cansa el edificio de la fiesta, que es
extremadamente complicado por su misma
naturaleza. Como otros “propios” o andro-
pinos, la fiesta es un “hecho humano total”,
que implica las dimensiones principales del
Sapiens: religién, economia, estética, lin-
glifstica, estratificacién social... Escribi hace
poco que no existe la fiesta (pura abstrac-
cién). Sélo existen fiestas. Mejor, existen
complejos festivos, muy dificiles de analizar
y mas adn de definir. Pasemos ahora a estu-
diar, con temor y temblor, el origen, el prin-
cipio (arjé segun los griegos) de esas fiestas,
de esos complejos.

ORIGEN DE LAS FIESTAS

Antes de abordar esta segunda parte, con-
viene matizar algunos conceptos:

e 1°En realidad de verdad, cada fiesta
tiene sus propios progenitores; es decir,
cuenta con sus peculiares elementos genera-
tivos, que hay que investigar en cada caso.
La historia etnogrifica se ha ocupado
muchas veces de este asunto.

e 2° De momento, no son cientificamen-
te aceptables las explicaciones unitarias y
universalizantes, como las teorias astrales o
las vegetacionistas. De ellas afirma, con toda
razén, Julio Car Baroja que “yacen en el
panteon de la ciencia muerta”.

¢ 3°Sin embargo, cabe situar o descubrir
la aparicién de las fiestas en las coordenadas
existenciales espacio-tiempo. Esto permite
la organizacién vy clasificacion conceptual
del fenémeno festivo. Es lo que intenta el
mismo Caro Baroja en los libros que consa-
gra al estudio de las fiestas estacionales, que
son fiestas espacio-temporales. Lo veremos
més adelante.

El tiempo de la cultura popular es el tiempo
circular, no el lineal, propio de la cultura
cientifica. Algunos vinculan el tiempo circu-
lar a la cultura rural; y el lineal, a la cultura
urbana. Sea de esto lo que fuere, lo cierto es
que las fiestas populares (rurales y urbanas)
se originan y mueven dentro del tiempo cir-
cular. Aparecen con frecuencia ubicadas en
los grandes ciclos: estaciones, calendario
agricola-ganadero, calendario litdrgico, ciclo
vital o bioldgico... Todas las fiestas, inclui-
das las littrgicas, son fundamentalmente
ciclicas, estin condicionadas por los ciclos
naturales.

De los diversos ciclos temporales, el mas
importante, no sélo en la fiesta, sino en la



vida entera del hombre, es el ciclo o calen-
dario solar/lunar, que marca el ritmo anual
astronomico de las estaciones. En nuestro
hemisferio, tiene cuatro momentos criticos;
0, si se prefiere, consta de cuatro periodos
circulantes: dos solsticios (verano e invier-
to) y dos equinocios (primavera y otofio).
Los solsticios acumulan elementos festivos
de gran calado vital, que giran en torno al
sol (al sol del firmamento o al Sol de Justi-
cia, Cristo Jesus), principio de vida, natural
o sobrenatural.

Asi se explican las fiestas navidefias de cufio
cristiano y las diversas escenificaciones
rituales en torno al fuego (émulo del sol),
como las hogueras de San Juan o de fin de
afo. También se explican y se entienden
mejor las preteatralizaciones de carochos,
zangarrones y mascaradas similares, que
simbolizan la pugna entre la luz y la tinie-
bla, el calor y el frio, la vida y la muerte, el
bien y el mal... Siempre con la perspectiva
del eterno retorno, que es sentida como
forma inmanente de la misma eternidad,
representada por la serpiente circular que se
muerde la cola.

Caro Baroja analiza en sus libros las fiestas
surgidas en el dmbito de los solsticios, y
que se repiten en nuestra piel de toro con
rasgos muy parecidos (la cultura popular
es mostrenca, contra lo que se opina habi-
tualmente). Yo afiadiria a su eruditisima
exposicién algunas anotaciones que pue-
den ayudar a encontrar la luz entre el
enmarafiado bosque de datos:

e 1* Algunas de las fiestas resefiadas son
claramente de trdnsito o paso de una esta-
cién a otra.
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e 2* Existen también fiestas de alivio,

estratégicamente situadas en medio de
estaciones duras por el trabajo a desarro-
llar; por ejemplo, Santiago y Nuestra Sefio-
ra de Agosto.

° 3% Por ultimo, hay fiestas que respon-
den plenamente al espiritu estacional de los
solsticios.

Varios autores subrayan el hecho de que
algunos tramos de los equinocios han con-
gregado histéricamente gran cantidad de
celebraciones festivas. Suelen ser fiestas de
menor entidad; pero mucho méds numerosas
que las registradas en los solsticios. Por otra
parte, son fiestas frecuentemente asociadas a




los ciclos de vida (primavera) y de muerte
(otofo). Pensemos en las fiestas de la resu-
rreccion (renacimiento), con el portico ine-
vitable de la pasién. O en las celebraciones
que se desarrollan alrededor de los difuntos.

La proliferacion de las fiestas en los equino-
cios puede deberse a diferentes causas, entre
las cuales poseen especial relieve la ausencia
de trabajo agobiante y las condiciones cli-
méticas, que permiten y aun favorecen las
celebraciones de las fiestas y de los festejos
que las integran.

Los estudiosos del hecho festivo han enfati-
zado, por regla general, la intervencion del

calendario agricola-ganadero en la génesis y
configuracién de las fiestas. Este calendario,
como es bien sabido, coincide en buena
parte con el calendario estacional. Aunque
es el trabajo agropecuario, y no el ciclo
solar/lunar, el que provoca la aparicién e
idiosincrasia de algunos complejos festivos.

Entre las fiestas relacionadas con el calenda-
rio agricola, podemos mencionar San Isidro
Labrador, la Raposa (celebracién del final
de la siega), la Metedura (transporte e intro-
duccién del trigo en el granero), e/ Magosto
0 Magosta (fiesta de la castafa), la Puchera
(idem de la patata), la Lagarada (vendimia),
etc. Sélo cito algunas de las fiestas investiga-
das por mi en tierras zamoranas. A ellas hay
que afadir todas fiestas de accién de gracias,
que se celebran entre septiembre y octubre:
Natividad de la Virgen, N“ Sra. del Rosa-
rio..., con los ofertorios correspondientes,
muy abundantes todavia en comarcas como
Sayago.

Otras fiestas populares o popularizadas tie-
nen mucho que ver con el calendario pecua-
rio; es decir, con la vida y muerte de los ani-
males domésticos. Por ejemplo, la fiesta de
San Anton o de San Amaro, patronos espe-
cializados de dichos animales; la matanza,
gran celebracién rural; la esquila y mela; la
corrida de gallos, magnifico rito sacrificial
que aun perdura en nuestros pagos; las
luchas entre animales: toros, mastines,
marones (carneros); los diversos festejos
taurinos, COmMo capeas, espantes, toro enma-
romado... Estas fiestas y otra muchas mads,
resefiadas por los etnégrafos y folcloristas,
tienen su lugar propio y bien justificado en
el calendario agricola-ganadero, marcando



en gran medida el ritmo vital de las aldeas, y
organizando o racionalizando su espacio v,
sobre todo, su tiempo. El tiempo real de los
pueblos (el vivido por ellos) estd jalonado
principalmente por esas fiestas, con su antes
y su después.

A los anteriores calendarios habria que afia-
dir el calendario litdrgico, en el cual cabe
destacar, por una parte, las celebraciones
cristolégicas, que manifiestan o desvelan el
misterio del Sefior Jesds en etapas diferentes
y sucesivas de fiestas y domingos; y, por
otra parte, el santoral, que incluye las fiestas
de la Virgen (estrechamente unidas a las del
Sefior) y las fiestas de los dngeles y santos,
que ocupan, a veces por centenares, todos
los dias del afio. Hay que destacar el hecho
de que el calendario litargico posee su pro-
pia entidad, su propia dinimica, su propia
l6gica, gozando de una relativa autonomia.
Digo relativa, porque en muchos aspectos
depende también del calendario agropecua-
rio y, sobre todo, del calendario estacional,
como es ficil comprobar analizando los
tiempos litdrgicos, sefialados por la iglesia
oficial.

Bastantes celebraciones festivas estdn rela-
cionadas con el ciclo vital o biolégico, de
cardcter individual, pero con repercusiones
en el grupo comunitario. Tiene tres momen-
tos troncales o estelares, que ha recogido
perfectamente el dicho popular:

Nacimiento, muerte y boda

encierran la vida toda.

Alrededor de estos tres momentos, se han
organizado innumerables festejos, en los
cuales suelen brillar con luz esplendente una

ritualidad enormemente rica y un simbolis-
mo pletérico de significados. Me ha corres-
pondido la suerte de descubrir algunas
secuencias simbdlico-rituales, como el rito
mingitorio de la boda carbajalina, o la corri-
da de la rosca, que han sorprendido grata-
mente a los especialistas en antropologia
cultural.

Se han realizado ya diversos estudios acerca
del ciclo vital en distintas poblaciones y
regiones de Espafia, principalmente a partir
de la aplicacién, en 1901-1902, del famoso
cuestionario nacional sobre el tema; aplica-
cién que fue promovida por la seccién de
Ciencias Morales y Politicas del Ateneco
Cientifico, Literario y Artistico de Madrid.

Actualmente, estoy dirigiendo la tesis doc-
toral a un profesor brasilefio de antropolo-
gia, que reside en Rio Grande do Sul. Versa
sobre el ciclo biolégico en la tribu guarani
de Cantagalo. Para la parte heuristica o de
investigacién, ha echado mano del aludido
cuestionario, modificando algunas pregun-
tas, y quitando o afiadiendo otras. Para la
parte hermenéutica o de interpretacién, va a
utilizar el doctorando, por primera vez en la
historia, que yo sepa, el método orteguiano
del racio-vitalismo. El propio Ortega esbo-
z6 una aplicacién del mismo en su prélogo
a Veinte anos de caza mayor, del conde de
Yepes. Esperamos que el arduo intento pro-
duzca los resultados apetecidos, tanto por el
alumno como por el profesor. Personal-
mente, opino que el estudio del ciclo vital es
un camino muy adecuado para elevar la
ciencia del hombre, tal como propuso C.
Lévy-Strauss, desde los niveles inferiores de
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la etnograffa y la etnologfa, hasta el nivel
superior de la auténtica antropologfa.

Termino este apartado con una fugaz alu-
si6n a otra de las coordenadas que enmarcan
la existencia del hombre en la tierra. Me
refiero al espacio vital y vivido, no al espa-
cio cosmolégico. Evidentemente, muchas
fiestas tienen que ver, de una manera u otra,
con el espacio asi entendido. Hay fiestas de
montafia (N“ Sra. de las Nieves, Virgen de la
Penia de Francia, Montserrat...); fiestas
maritimas (N“ Sra. del Carmen); fiestas del
aire (Virgen de Loreto); fiestas nacionales
(Virgen del Pilar); fiestas comarcales (N°
Sra. de la Carballeda); innumerables fiestas
locales y aun de barrio, protagonizadas por
santos, angeles, virgenes y cristos, de la
devocién popular. En consecuencia, el espa-
cio ha sido también un factor importante en
el nacimiento y conformacién de muchas
fiestas tradicionales. Posiblemente, a la hora
de clasificar o distribuir en grupos las fies-
tas, es mas acertado utilizar conjuntamente,
al menos en algunos casos, las coordenadas

espacio-tiempo, que no hacerlo alternativa-
mente o por separado. Asi proceden algu-
nos especialistas en el tema festivo.

CONCLUSIONES

De todo lo expuesto se desprenden, sin for-
zar el asunto, algunas conclusiones, que en
parte resumen y en parte pueden clarificar
ciertos momentos del discurso que hemos
tratado de hilvanar.

e 1.En el principio y en la explicacion
Gltima de la fiesta en si encontramos estos
factores: dotacién ontolégica especifica del
Sapiens (conciencia refleja, inteligencia te6ri-
ca y libertad), capacidad de transgresion
omnimoda, actuacién del componente dioni-
staco y la socialidad propia del ser humano.

e 2. El tiempo y el espacio (mds el prime-
ro que el segundo) han sido marcos estables
que han propiciado la existencia de multitud
de fiestas puntuales, colaborando en la con-
figuracién de su respectiva entidad. Tiempo
y espacio “antropolégicos” permiten que la
variedad inmensa de fiestas pueda ser redu-
cida a grandes grupos, para su estudio y
comprensién. De esta forma, resulta mds
factible la construccién del mapa festivo,
objetivo de muchos estudiosos de las fiestas.

e 3. La explicacién que simplemente he
sugerido en estas lineas, y que estd deman-
dando un ulterior desarrollo, hay que
entenderla desde la perspectiva de la mis
rigurosa sincronfa, a pesar del vocabulario
que se ha empleado en ocasiones, el cual
puede inducir a confusién en el lector
menos avisado.



° 4. Diacrénicamente, por lo que respec-
ta a nuestro medio cultural, podemos afir-
mar que existen fiestas de origen pagano, o
con precedentes judios, o con ingredientes
ardbigo-musulmanes. Quizd haya que
remontarse, para explicar en algunas su orto
directo, a los mds remotos pobladores de
nuestra patria. Es la historia (;quizd la
etnohistoria?) la que tiene que dilucidar la
paternidad inmediata (acaso multiple), el
crecimiento y la muerte de las fiestas. Por-
que las fiestas también mueren, como cual-
quier formacién humana. ;Pueden resuci-
tar? Posiblemente, no todas lo merecen...

© 5.:Cudl serd el futuro de la fiesta?
Juan Mateos la define, en Cristianos en fies-
ta (Edic. Cristiandad, Madrid 1981) de la

siguiente manera: “Fiesta consiste en la

Francisco Rodriguez Pascual

expresion comunitaria, ritual y alegre de
anhelos comunes sobre hechos directa o
indirectamente religiosos”. Asi entendida,
la fiesta —que es una constante en la historia
del hombre- obtuvo su plena vigencia so-
cial durante la Edad Media cristiana, pro-
longando su existencia e importancia por
bastante tiempo, sobre todo en los paises
catélico-mediterrdneos (los del llamado
“furor festivo”). Como forma histérica de
vida, la fiesta debe ser ubicada entre el ocio
de los griegos y el trabajo de la era indus-
trial, con su adldtere la diversion. Hay que
agradecer a José Luis Lopez Aranguren y a
Pedro Lain Entralgo los esfuerzos que han
realizado, en sendos articulos, para esclare-
cer este punto, que encierra sumo interés
para la historia y la antropologfa.
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6. ; Qué nos aguarda, repito, en la era post-
industrial y post-moderna? No lo sé.
Nunca he practicado la antropologia pros-
pectiva, y menos aun la futurologfa esotéri-
ca. Sin embargo, creo que el futuro (de la
fiesta y de otros aspectos humanos) tendrd
mucho que ver con nuestra especial vivencia
del tiempo y del espacio. En el futuro, habra
elementos residuales del ocio, la fiesta y el
trabajo-diversion, dentro de una vivencia
espacio-temporal distinta, que permitird lle-
nar o no con sentido el tiempo libre de la
etapa que se aproxima.

e 7.Yo creo, espero y deseo que se con-
serven de la fiesta al menos algunos de los
rasgos que la han definido: sentido trascen-
dente; vivencia comunitaria; ruptura real y
simbdlica con el trabajo; ruptura también
con la cuotidianidad y la racionalidad esta-
blecidas, aunque generando su propia l6gi-
ca, su propio cédigo conductual; ese cardc-
ter de re-vida, de re-visién a que aluda
Elster... El mantenimiento de estos rasgos
ayudard a que la vida sea mucho mds huma-
na, lejos del lacerante secularismo que esta
desarticulando nuestra existencia.

La contemplacién de dichos rasgos hizo que
el divino Platén (preambulo del cristianis-
mo, seglin los Santos Padres) dijese que la
fiesta era “cosa de dioses”. Y cosa de ese
“petit dieu” (dios en miniatura) que es el
hombre, a pesar de todos los pesares. Una
cosa que tiene su razén de ser y de estar,
como hemos tratado de demostrar a lo largo
de estas breves paginas...
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s Honorio M. Velasco Maillo =

La atencién de la antropologia hacia la fiesta se justificaria, aunque solo

fuera por estrategia etnogrifica. Y no tanto por la permanente urgencia de

investigar fenémenos culturales a punto de desaparecer, sino porque no hay
observacién tan privilegiada como una fiesta.

Una primera comprension de las fiestas puede venir de la ordenacién del
tiempo. Un calendario es a la vez que una sucesién de dias de trabajo, un ciclo
de fiestas casi siempre adecuadamente situadas.

Las fiestas ofrecen motivos para reunir a la gente, porque en ellas la comuni-

dad cobra relieve. Esa es la primera y principal funcién. Posiblemente pro-

porcionan cohesion social, aunque muchas veces es posible en ellas el conflic-

to, pero ademas resultan buenos escenarios para la exhibicién del poder, del

status, las categorias sociales... Son ocasiones para expresar las creencias

comunes, para mostrar la adhesién a los simbolos comunes. En suma son
procesos rituales.



Honorio M. Velasco Maillo
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TRADICION Y CAMBIOS EN LOS
CALENDARIOS Y EN LAS FIESTAS

En las diversas sociedades la variedad de las
formas festivas es muy amplial. Si hay en
ellas algtin esquema o patrén de accién que
sea comun tal vez esté en la ruptura —no
necesariamente periédica— del tiempo ordi-
nario, en la distincién respecto al conjunto
de acontecimientos regulares que hacen
“cotidiana” a la vida social, en la corporali-
zacién del todo social en forma de sujeto
colectivo en accién y en el desarrollo de
practicas tan diversas que, aun cuando
hacen imposible una tipologia coherente,
tienen una tonalidad peculiar que parecen
situar al sujeto colectivo en otro estado, en
un ambiente renovado y en cierto sentido
idealizado. En todo caso, no parece que las
fiestas puedan tomarse como “estados” per-
manentes. Son definitivamente efimeras,
destinadas a un limite que implica el retorno
al tiempo ordinario. Pero como desarrollo
de pricticas tampoco son modelos de repro-
duccién fijada, sino mds bien esquemas de
accion flexibles.

Aun limitdndose a las fiestas de los pueblos
y ciudades espafiolas, la adopcién de una
perspectiva histérica no sélo corrobora las
caracteristicas de variedad y flexibilidad,
como nos invita a considerar, entre los
otros, los trabajos de M. Vovelle? en Fran-
cia, sino que ademds nos obliga a encarar
tendencias aparentemente dispares en lo que
los grupos sociales, las asociaciones, las
comunidades locales y las instituciones han
hecho y estdn haciendo con sus fiestas. Unas
se suprimen por decreto, otras languidecen

M. Velasco Maill

y dejan de celebrarse (cabe admitir que haya
ocurrido por simple desinterés). Pero otras
se crean de nuevo, incluso con cierto entu-
siasmo. A veces, a instancias de grupos
sociales informales que llegan a ser capaces
de convocar a otros y contagiarles de esa
especial magia que conlleva la fiesta; otras, a
instancias de instituciones que programan
presupuestos especiales para ellas y movili-
zan a individuos y grupos en razén de su
cargo o de intereses relacionados con la ins-
titucién. Algunas se “inventan” y pese a
todo pronto aparecen amparadas bajo el
manto de la tradicién. Otras atn, persisten a
lo largo del tiempo, aparentemente repro-
duciendo afio tras afio las viejas formas,
manteniéndolas incluso con celo y una cier-
ta normativa de ortodoxia. Algunas de estas
formas festivas parecen responder a lo que
los evolucionistas del x1x llamaban “super-
vivencias”. Y es un hecho que pueden haber
sobrevivido a profundas transformaciones
sociales y se presenten hoy como sorpren-
dentes anacronismos. Por ejemplo, jévenes
disfrazados con pieles de animales para vivir
el Carnaval, cofradias soldadescas en pro-
cesiones nocturnas de celebracién de la
Inmaculada, danzantes con espadas que
procesionan delante de la imagen de San
Benato, penitentes del Jueves Santo que por-
tan elementos de los viejos arados como ins-
trumentos de disciplina, caminantes sobre
brasas en la noche de San Juan... Supervi-
vencia es efectivamente la celebracién de la
fiesta siempre en la misma fecha y bajo el
mismo motivo y supervivencia es alguno de
los rituales que se ejecutan en ella. Pero eso
no implica que lo sea el conjunto de activi-
dades que tienen lugar ese dfa, ni posible-
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mente la composicién y estructura de los
grupos participantes, etc.. Sin desdenar la
relevancia de algunas de estas fiestas, cabe
subrayar que bastante supervivencia puede
llegar a ser el que se celebre, que se siga cele-
brando, una fiesta en no pocas de las casi
despobladas comunidades locales de las
ireas de montafia en Castilla.

Hay también fiestas que han sido reavivadas
(recuperadas) tras un periodo mds o menos
largo de olvido o supresién y tal vez preci-
samente por eso mismo. Pero éstas no
debieran ser consideradas tanto como
supervivencias, cuanto como reaccion al
pasado, al menos a un pasado inmediato.
Asi puede llegar a descubrirse que el retor-
no a un pasado mds o menos remoto puede
servir para reaccionar contra el pasado
inmediato. Y eso obliga también a replan-
tearse el concepto de “tradicion” —que ine-
vitablemente surge al enfocar la atencion
sobre el cambio. Tal replantemiento incluye
la posibilidad —escandalosa o no— de que las
tradiciones puedan ser inventadas’ y de que
puedan quedar interrumpidas y luego recu-
peradas, como si eso significara que se ha
logrado mantener una continuidad. Hay,
ademads, un tipo de fiestas no siempre recor-
dado, que no es ciclicamente regular, sino
flexible y especialmente ligado a aconteci-
mientos singulares. En tiempos se promo-
vieron celebraciones festivas promovidas
por los poderes publicos o por movimientos
ciudadanos, de las que da cuenta una impor-
tante literatura especifica de los siglos Xv1 al
XVIII, que casi constituye un género, las
“relaciones de fiestas” y que las registra con
minuciosidad, empleando a veces un pecu-

liar discurso de ensalzamiento y halago
dedicado a quienes las promovieron*. Fies-
tas similares han sido celebradas igualmente
durante el siglo XX, a propésito de las visitas
a los pueblos de altas autoridades civiles o
religiosas y por otros motivos. No habria
que desdefiar esta permanente funcion de la
fiesta como recurso social de reaccion ante
pequefios o grandes cambios, como mo-
mento euférico y como escenario de pro-
yecciéon de acontecimientos dignos de ser
“celebrados”.

En fin..., parece razonable abordar el cam-
bio de fiestas no de una manera uniforme
sino reconociendo la complejidad que
muestran los numerosos estudios que desde
hace dos décadas al menos se estan haciendo
desde la Antropologia Social en Espafa y en
muchos otros paises®.

El supuesto de que anteriormente no haya
habido otro u otros periodos de cambios de
fiestas tal vez esté basado en un concepto
idealizado de “tradicion”, paradéjicamente
alimentado por la aguda experiencia de
cambios sociales que tiende a proyectar
hacia el pasado la imagen de una sociedad
inmovilista. Es posible también que un cier-
to énfasis desmesurado en explicaciones
funcionalistas haya contribuido a ello. Aun-
que del mismo modo algunas perspectivas
histéricas conllevan determinados sesgos
como el considerar periodos del pasado
segtin modelos del presente. La ampliacién
o la reduccién de los dias de fiesta en una
poblacién, el traslado de fechas, la sustitu-
cién de unas fiestas por otras, el surgimien-
to de fiestas nuevas,... son procesos que



también se han producido en ese pasado,
que a veces sirve como lugar para localizar
la tradicién. La cuestién no estd tanto en
que se hayan producido antes cambios, sino
en la singularidad y especificidad de los
cambios de fiestas en tiempos concretos y
para sociedades concretas. No parece posi-
ble abordar la cuestién de modo general. En
realidad por las ilustraciones antes ofrecidas
puede deducirse que estamos mds bien inte-
resados por las transformaciones en las
poblaciones rurales de la Espafia interior y
este trabajo hard referencia especial a las
castellanas y castellano-leonesas a lo largo
de las tdltimas décadas.

Ese cardcter de “tradicionales” a menudo
atribuido a muchas de las fiestas mayores de
estas poblaciones podria ser resultado de un
proceso tradicionalizador. Sin duda las fies-
tas instituidas por voto responderfan a ese
proceso. (Algunas de las fiestas patronales
en honor de San Roque, San Sebastiin, San
Bartolomé, San Gregorio, etc. son fiestas
establecidas por voto). Una forma asumida
por las comunidades locales en agradeci-
miento a sus seres sagrados protectores por
haberles salvado de una peste o de algin
gran mal y que comprometia a las genera-
ciones futuras indefinidamente a celebrar
una fiesta en su honor segtin un ciclo anual
(aveces bianual o lustral)”. Frecuentemente
estos compromisos conllevaron como salva-
guarda la creencia en que si alguna vez se
dejara de celebrar la fiesta, si se quebrara la
continuidad del ciclo, sobrevendrian catds-
trofes o desgracias colectivas. La memoria
colectiva engloba la ocurrencia de tales
catastrofes dentro del discurso legendario

Honorio M. Velasco Maillo

que explica la condicién de simbolo sagrado
que es la imagen objeto de culto.

Las fiestas votivas presentan un modo
“fuerte” de tradicién. Y se dirfan mas pro-
piamente tradicionalizadoras, pues explici-
tamente implican la asuncién del compro-
miso por parte de las generaciones actuales
en razon del cumplimiento del voto que
formularon sus antecesores. Pero la mayo-
ria de las fiestas (incluidas también fiestas
mayores) se celebran sin que quede memo-
ria ni del tiempo en que fueron instituidas,

ni del motivo, ni de los agentes o institucio-

63




nes que las promovieron. Su celebracion
responde a un modo no necesariamente
“débil” de tradicién, una especie de com-
promiso genérico de continuidad con el
estilo de vida y las creencias de las genera-
ciones pasadas que engloba las fiestas y
otras muchas cosas. Se dice entonces que se
celebran simplemente “por tradicién”. Esta
suele ser una razén con eficacia de justifica-
ciéns. En algunos casos, estas tradiciones
han sido enarboladas como signos expresos
y marcados de identidad social, pero enton-
ces el pasado suele servir mds bien de pre-
texto para resignificar situaciones y proce-
sos sociales del presente.

No todas, pero las mas de las fiestas en las
poblaciones rurales castellanas que reciben
la connotacién de “tradicionales” estdn liga-
das a motivaciones religiosas y se sitian en
el calendario segtin el sistema de codifica-
cién del tiempo de la Iglesia catdlica. Otras
remiten propiamente a una reelaboracién
del sistema por parte del Estado. En todo
caso los calendarios, tanto el catdlico, el que
forjé la Iglesia como iglesia universal, como
las versiones laicas son un instrumento de
orden, de homogeneizacién y de control del
tiempo. Hay numerosas razones para supo-
ner que las comunidades locales podrian
tener multiples calendarios no coincidentes
entre si, pues los ecosistemas en los que se
integran, sus ciclos de actividades econémi-
cas e incluso las pautas culturales de organi-
zacién de la vida social son relativamente
diversos. Y relativamente diversas han sido
igualmente las vicisitudes histéricas por las
que han pasado.

En concreto, la historia festiva de la Iglesia
Catélica es la historia de la construccion de
un calendario que se ha ido poblando a lo
largo del tiempo de motivos de celebracio-
nes y es también la historia de una continua
tensién entre las iglesias locales y la iglesia
universal. Una tensién que llevo a asumir
como fiestas de la Cristiandad y por tanto a
instituir e implantar en otras areas lo que en
principio eran s6lo fiestas de algunas iglesias
locales, o a fijar en una determinada y tunica
fecha celebraciones que en distintas iglesias
locales se realizaban en fechas distintas,
pero también a tolerar e incluso reconocer
celebraciones de ambito local, éstas casi
siempre relacionadas con modelos religio-
sos secundarios o con advocaciones particu-
lares de los modelos preeminentes. De
hecho el triple nivel de motivos festivos
basados en los ciclos de vida de Cristo,
Marfa y los santos (Cuadro n° 1) viene a ser
una solucién de compromiso entre la volun-
tad homogeneizadora e universalizadora de
la Iglesia romana y las reclamaciones de
diversidad de las iglesias locales. De esa
manera y bajo el mismo cédigo es posible
celebrar fiestas universales —especialmente
las relacionadas con Jesucristo y Marfa—,
fiestas para cada iglesia regional y fiestas
para cada iglesia local. La organizacién
territorial y jerarquizada de la Iglesia se
atiene asi a la ordenacién jerarquizada de
sus simbolos sagrados.

Pese a esa codificacién homogeneizadora,
uno de los aspectos a destacar en esa tension
entre iglesias locales e iglesia universal es la
diversa focalizacion del ciclo festivo por
parte de las comunidades locales que llegan
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a dar mayor relevancia a las celebraciones de
sus simbolos de identificacién local, por
ejemplo, a su santo patrén, que —aun asu-
miéndolas— a las grandes celebraciones
comunes de la iglesia universal. A su vez, las
instituciones eclesidsticas han intentado y
logrado por intervencién directa de los pre-
lados, etc., o por medio de la actividad
misional de 6rdenes religiosas en numerosas
ocasiones vigorizar algunas de las grandes
celebraciones comunes e instituir otras
antes no seguidas localmente. Es claro que
algunos de los cambios de fiestas reflejan
tanto la tension entre iglesias locales e igle-
sia universal como las tensiones entre los
diversos grupos de presion dentro de la
Iglesia. La Inmaculada, por ejemplo, tiene
en algunos pueblos espafioles como Horca-
jo de Santiago, Jarandilla y Torrejoncillo la
expresién mds evidente de estas tensiones
pues la misma forma festiva consiste en un
conflicto ritualizado entre un grupo de apa-
rentes partidarios que parece suponer otro
de detractores del dogma.

En todo caso el sistema de fiestas codificado
por la Iglesia tan ajustado al ciclo estacional,
pero también tan celosamente guardado y
mantenido por controles institucionales ha
llegado a producir imagen de “naturaleza”,
es decir, a ser considerado en su ordenacién
basica del tiempo no sélo culturalmente
aceptable, sino naturalmente inmutable, una
proyeccién de la creencia de que sélo Dios
es senor del tiempo.

Como contraste y en lo que tiene de ilumi-
nador para la comprension del calendario
como instrumento de orden, de homogenei-

zacién y de control del tiempo puede ser
atil un breve apunte sobre la Revolucion
francesa®. El culto de la Razén fue propues-
to como substitucién al culto cristiano y el
calendario republicano fue un desafio al
control del tiempo que ejercia la Iglesia, una
consecuencia de la guerra abierta que Vol-
taire ya habfa declarado contra la religion de
Jesucristo. Durand de Maillane lo expuso
con toda claridad : “El cambio de calendario
fue el preludio de la abolicién del cristianis-
mo”. Fabre d'Englantine, el inspirador del
calendario, exponia en 1783 su légica en un
panfleto significativamente titulado El
evangelio de los republicanos basada en una
mayor valoracién de la agricultura y un
deleite de los presentes que la naturaleza
nos concede,

“una naturaleza tangible, que se puede saborear y
esto en contra de lo que ha pasado durante siglos,
en los que el pueblo ha concebido apego por los
objetos fantasticos, como ha ocurrido con los
santos que ni vefa ni conocia. Atin mas, los sacer-
dotes no eran capaces de dotar de consistencia a
sus idolos, si no era a base de atribuirles alguna
influencia directa sobre los objetos que realmen-
te interesaban al pueblo. Es asi como San Juan era
el proveedor de las cosechas, San Marcos el pro-
tector de las vifias... La primera idea, la basica es
la de consagrar a través del nuevo calendario el
sistema agricola y confrontarlo asi a la nacién
entera, marcando las épocas y las fracciones del
afio con signos inteligibles o visibles, tomados de

la agricultura y la economia real”.

Los republicanos tomaron como coinciden-
cia dnica en la historia el que el dia de la
proclamacién de la Republica fuera el del
equinoccio de otofio e hicieron de ese dfa no



s6lo el comienzo del afio, sino el comienzo
de un nuevo tiempo, quebraron la continui-
dad del tiempo cristiano y comenzaron a
contar de nuevo los afios. Mantuvieron la
divisién del afio en meses, dindoles nuevos
nombres, a todos los cuales atribuyeron 30
dias, agrupados en décadas, instituyendo
como fiestas los dfas finales de cada década
(decadis), mas cinco o seis dias finales al
cabo del ciclo de doce meses llamados sazs-
culottides y un dfa ms al cabo de un ciclo de
cuatro afios, llamado, la Franciade, para
conmemorar la instauracién de la Republi-
ca. Disolvieron asi completamente el siste-
ma cristiano de fiestas, conservando sin
embargo la concordancia con la sucesién
ciclica de la naturaleza. Disolvieron la meti-
fora del ciclo de la vida proyectada en el
ciclo anual que caracterizaba el calendario
cristiano y adoptaron un cédigo temporal
basado en una sucesién metonimica y literal
de los trabajos y los dfas.

El calendario republicano que fue mas ofi-
cial que popular duré catorce afios. Pio Vi
exigio insistentemente a Napoledn el retor-
no al calendario gregoriano. Pero se habia
hecho evidente la posibilidad civil del con-
trol del tiempo y que la modificacién del
sistema de fiestas implicaba la disolucién
del mecanismo tradicionalizador que per-
petuaba el Cristianismo. Mds estrictamente
se fue haciendo evidente un posible con-
flicto entre el Estado y la Iglesia por el con-
trol y regulacién del tiempo y comenzé a
hacer progresivamente fictico el control del
primero (en tanto que institucién aconfe-
sional) que caracteriza a las sociedades mo-
dernas.

Uno de los argumentos mas usados en la
implantacién del calendario republicano
aun sigue siendo ttil y revela una de las ten-
dencias de cambio de las fiestas mds cons-
tante. Como puede suponerse por lo dicho,
el calendario republicano reducia significa-
tivamente el nimero de fiestas. Anterior-
mente la disidencia protestante y la belige-
rancia iconoclasta, destructora de simbolos,
luego el Racionalismo y la Ilustracién, to-
maron conciencia de que la sociedad del
Antiguo Régimen era desmesuradamente
festiva, al tiempo que el capitalismo y el
modo de produccién industrial fueron
haciéndose con la realidad social, de modo
que las fiestas aparecieron como interrup-
ciones arbitrarias del proceso de produc-
ci6n, pero también como ocasiones para la
revuelta y el desorden. Urbano viI en 1627
ya habia acometido una primera reduccién
de fiestas a la vez que reafirmaba a la Iglesia
como unica detentadora del control del
tiempo con capacidad para establecer el
nimero y la relevancia de las fiestas. Otra
vez Pio X, en 1911, volvié a reducir las fies-
tas, ya curiosamente con la intencién de
proteger a las clases obreras que tenfan asi
un mayor nimero de dias de los que obte-
ner un jornal. Sin embargo, debe advertirse
que la iglesia que por un lado suprimia fies-
tas menores —siempre fiestas de implanta-
cion localmente restringida o bien fiestas
celebradas en honor de simbolos o motivos
que habian perdido resonancia social, por
ejemplo, algunos de los episodios del ciclo
de vida de Maria, como la Anunciacion, la
Visitacion, etc.—, por el otro, siguié estable-
ciendo fiestas nuevas, aunque para sectores
especificos, pues los procesos de canoniza-
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cién continuaron ininterrumpidamente y

ademds se promovieron y generalizaron
otros cultos, por ejemplo, al Sagrado Cora-
z6n de Jests, etc.

Pero la forma concreta de configuracion del
calendario festivo en las comunidades loca-
les exige adoptar la distincidn entre el calen-
dario institucional y el calendario vividote.
La préctica social no necesariamente seguia,

ni sigue, en sus estrictos términos la norma
institucional de celebracién festiva. Espe-
cialmente en poblaciones rurales (pero tam-
bién en muchos sectores urbanos) hay cons-
tancia continuada de ruptura de las normas
en particular marcando (segin reflejaban
hasta recientemente los documentos de las
vigilantes instituciones religiosas) transgre-
siones varias. A saber: no cumplir el precep-
to de asistencia a misa y al resto de actos
religiosos, trabajar en labores del campo o
artesanales en dia de fiesta, no guardar la
debida compostura durante la celebracion
de los actos religiosos, utilizar los recintos
sagrados para festejos profanos,... Algunas
de estas transgresiones que pudieron ser
presentadas como indeseables desviaciones
individuales, por su persistencia debieran
ser mas bien entendidas como desajustes
entre la practica institucional y la prictica
social.

Por un lado, las transgresiones se refieren a
un incumplimiento radical, es decir, al no
reconocimiento de hecho del dia de fiesta, en
su doble faceta de interrupcién temporal de
las labores y de asistencia a los actos religio-
sos. Por otro lado, las transgresiones se re-
fieren a un uso indebido del tiempo y del
espacio sagrado con pricticas profanas, es
decir, no religiosas, o no adecuadas segun el
criterio —por otra parte variable— de los clé-
rigos, aunque probablemente tradicionales
(lo que no impide que fueran tachadas de
“indecentes” o de “irracionales”). Ademads la
falta de ajuste que se trasluce tras la no
estricta coincidencia entre calendario insti-
tucional y calendario vivido incluye el men-
cionado diferente énfasis local en la relevan-



cia de determinadas fiestas frente a la rele-
vancia que pudieran tener otras de dimen-
si6n universal. La diferencia entre calendario
institucional y calendario vivido efectiva-
mente se centra en el nimero y modo de
celebraciones y también en las actividades y
programas con los que configurar la celebra-
cion. Y obliga a comprender el orden del
tiempo bajo una perspectiva de constante
inestabilidad y cambio.

FIESTAS DESPLAZADAS.
RITMOS MODERNOS PARA FIESTAS
TRADICIONALES

Una de las tendencias recientes de cambio
de fiestas, que ademds esta relacionada con
la reduccién, es el desplazamiento de fechas
de celebracién a tiempos mas oportunos.
Naturalmente que tales desplazamientos se
han venido dando anteriormente. Ademds
se han dado desplazamientos de determina-
dos rituales y actividades festivas vinculados
primero a una fiesta y luego a otra. Pero
centrandose en tiempos actuales habria que
destacar dos pautas: la primera, los despla-
zamientos a fines de semana de fiestas aso-
ciadas antes a fechas fijas cuando caen entre
semana, y la segunda, los desplazamientos a
la temporada de verano de fiestas patronales
antes celebradas en alguno de los meses del
otofio o invierno. Ambas intervienen como
una estrategia de reduccién de dias festivos
pues tratan de impedir la interrupcién de la
actividad laboral superponiendo la categoria
de tiempo de fiesta a la ya regulada de tiem-
po de ocio dentro del ciclo semanal o del
ciclo anual. Sin embargo, los aspectos mds

sustantivos del cambio no estdn propiamen-
te en el efecto conseguido de reduccién del
nimero de fiestas sino en la diferente con-
cepcién del tiempo-calendario y sobre todo,
en la diferente relevancia de los ciclos.

El desplazamiento de fiestas implica en
principio una perturbacién de un sistema
que aunque construido sobre la idea de la
conmemoracién, implica sobre todo una
regularidad en la sucesién de los dias. La
asociacién a fecha fija se entiende como
forma de perpetuacién, ejercicio de una cul-
tura en tanto que memoria'l, pero establece
un principio de distincién de unos dias res-
pecto de otros, para reproducir una imagen
de “naturaleza” como regularidad ciclica.
Los santos del calendario y otras fiestas reli-
giosas pueden haber sido propuestos insti-
tucionalmente como conmemoraciones,
pero por haberse convertido en fechas ina-
movibles operan més bien como sistema de
referencia, una rejilla inalterable de localiza-
c16n temporal y de normalizacién de activi-
dades y de acontecimientos de presente,
como tradicionalmente se advierte a través
de los refranes. (“Por San Martin...”, “Por
San Lucas...”, “Por San Matias...”, “Por San
Juan...”, “Por San Blas...”). La complejidad
de este sistema incluye la posibilidad per-
manente de revitalizar la funcién de conme-
moracién, como una mostracién de poder o
como una redefinicién de identidad social,
por ejemplo. También las fiestas civiles que
celebran acontecimientos memorables con
fecha precisa (“histérica”) en el tiempo,
tales como fueron la Proclamacién de la
Republica o el Alzamiento Nacional y lo
sigue siendo el Descubrimiento de América,

69




70

FIESTAS EN ESPANA

Distribucion Temporal

[ enero | Fesrero | marzo | aBRL | mavo | Junio | suuo | Acosto [seTiEmBRE] ocTuBRE [noviEmBRE] DICIEMBRE |

FIESTAS DE COMUNIDAD
Y
A Navidad FIESTAS PATRONALES
v Inocentes (CICLOS)
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A Reyes
D
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A
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[e) L Santo Cristo ‘
(0]
T
(0]
N
O
FIESTAS
CONMEMORATIVAS
NACIONALES
1 MAYO AUTONOMICAS HISPANIDAD ~ CONSTITUCION
I 1 1 1



o lo son ahora por ejemplo, el dia de la
Constitucion, la batalla de Villalar, etc.,
parecen haber sido instituidas con la preten-
si6n de mantener viva la memoria de lo que
para una sociedad representa el aconteci-
miento originario. En ellas se ve que el sis-
tema contiene modos que en esencia conlle-
van una redefinicion del tiempo. A partir de
ese acontecimiento originario se cuenta un
tiempo nuevo, de forma que fecha concreta
y acontecimiento se funden y el dfa festivo
instituido es convertido en conmemorativo
del origen de una nueva sociedad. Parece
darse a entender con ello que la perpetua-
cién se consigue manteniendo el orden del
tiempo. El sistema entiende el orden como
secuencia de fechas (Cuadro n° 2), aunque
en realidad los desplazamientos pueden ser
reabsorbidos. Dentro del propio sistema
habia recursos para el traslado de celebracio-
nes, sin modificar el calendario, de forma
que la modificacién de los ciclos podria con-
llevar el abandono de una fiesta en fecha
determinada y la celebracién de otra en
fecha mds conveniente incluyendo en algu-
nos casos el cambio de titularidad:2,

Pero la emigracién ha configurado a la
mayoria de las poblaciones rurales de la
Espafia interior como “sociedades parti-
das”5. Por un lado, para los residentes de
forma permanente en buena medida (a pesar
de que un importante sector sean jubilados)
es el ritmo agricola-ganadero soportado en
un ciclo estacional el que marca las osci-
laciones de su vida social. Pero por otro
lado, los retornados temporales cuya activi-
dad y cuya residencia principal estd y ocurre
en las ciudades y que estdn integrados al

ritmo industrial y de servicios que distingue
tiempo laboral y tiempo de ocio segiin dos
ciclos bésicos, el semanal y el anual (éste con
un tiempo general de trabajo y otro limita-
do de vacaciones), al recuperar regular aun-
que transitoriamente su condicién de “hijos
del pueblo”, insertan en el contexto local
este otro ritmo dispar respecto al de los resi-
dentes permanentes. Ademds este grupo de
poblacién se siente en general més seculari-
zado y mds distante de un mero someti-
miento al calendario cristiano y al poder de
la Iglesia sobre el control del tiempo. Las
poblaciones rurales en tanto que sociedades
partidas se ven abocadas a plantear la pre-
dominancia de uno u otro ritmo, vivida a
veces como conflicto entre los dos sectores
sociales, por otra parte estrechamente inter-
conectados, que las integran. Especial-
mente, aunque no sélo, la celebracion de las
fiestas les conduce a decisiones que se for-
mulan en términos de hacer la fiesta el dia en
el que “siempre” se ha hecho, o cambiarla al
dia en el que “viene bien” a los que “estdn
fuera” (los que residen en las ciudades). Se
plantea casi con todo tipo de fiestas, y sobre
todo con algunas mas relevantes, incluyen-
do la fiesta patronal.

El traslado al fin de semana afecta mads
comunmente a fiestas importantes, pero
menores. Las razones esgrimidas a favor del
traslado (y fundamentalmente por los que
“estan fuera”) sefialan la imposibilidad de
faltar a sus puestos de trabajo los mayores o
de faltar al colegio los nifios, y en el caso en
que pudieran dejar el trabajo, hablan de lo
reducido de su estancia para la fiesta, del
precario disfrute que todo eso conlleva, mis
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las consecuencias para el dia siguiente,... Por
todo eso, segin dicen, “no les compensa”
asistir entre semana. Ademas, las fiestas en
fin de semana pueden ser un atractivo para
forasteros y turistas,... Es obvio que las
intenciones de traslado a fin de semana
suponen una voluntad de participacién y
una vinculacién al pueblo por parte de un
sector de poblacién que lo abandoné, pero
que ain mantiene respecto a €l un sentido
de pertenencia. Para este sector de pobla-
cién que vive en ciudades relativamente ale-
jadas de sus pueblos de procedencia y que
mantiene estrechos vinculos e intereses en
ellos, la posibilidad de ejercer de “hijo del
pueblo”, de expresar su identidad social y el
anclaje de sus afectos depende en buena
medida de participar en la fiesta e incluso de
destacarse por su participacion. General-
mente integrado en la ciudad en actividades
econémicas reguladas por ciclos semanales,
con disponibilidad de un extenso tiempo de
ocio el fin de semana, esa posibilidad de par-
ticipacién pasa en fin por la coincidencia
entre tiempo de fiesta y tiempo de ocio, mds
precisamente entre el tiempo de fiesta de su
pueblo de procedencia y el tiempo de ocio
que en relacién con su actividad econdmica
en la ciudad estd establecido. Estos despla-
zamientos constatan pues la asincronia y la
desigual relevancia de los ciclos temporales
en el campo y en la ciudad, en las activida-
des agricola-ganaderas y en las industriales
y de servicios.

Las razones explicitas para mantener la
fecha de siempre remiten invariablemente a

“la autoridad de la Iglesia, a la tradicién e

incluso a la incoherencia que introduce en el

calendario, por ejemplo, “el celebrar San
Martin el dia de San Leandro”, o “celebrar
la Purisima el dia de Sta. Lucia”. No sélo
que el concepto “fin de semana” es extrafio
al ciclo agricola-ganadero, sino que las fies-
tas siguen un orden. El lenguaje religioso en
el que estd formulado este orden parece insi-
nuar que cada santo requiere su culto especi-
fico y distinto, pero eso precisamente mues-
tra una concepcién del calendario como
sucesion regular de celebraciones a santos
distintos, ordenadamente dispuestos, suce-
sién que se quiebra y se tornarfa absurda si
se superponen unas celebraciones a las otras.

A veces hay otras razones de resistencia al
traslado que no siempre afloran explicita-
mente. Por un lado, la participacién de los
que “estdn fuera” se hace necesaria para la
fiesta. El pueblo cobra asi en buena medida
dimensién demogréfica aceptable y recupe-
ra con eso mismo “animacién”, “ambiente”
(ademds se intensifica el consumo en bares,
etc.). Pero por otro lado, los que “estin
siempre” si mantienen la fiesta en su fecha de
celebracién no sélo creen estar cumpliendo
con la tradicién, sino que estan celebrando la
fiesta a su modo, al de “antes”, sin tener que
soportar o transigir con las formas modernas
que los que “estdn fuera” imponen. Parece
claro que mantenerlas en sus fechas no signi-
fica sélo atenerse a la tradicion, representa
una cierta resistencia a integrar a los que
“estan fuera” si es a costa de acabar perdien-
do su modo de vida.

Los desplazamientos a fin de semana en
todo caso se han generalizado. La celebra-
cién incluso puede haber sido “recupera-



da”, con lo que eso implica de supuesta fide-
lidad de las tradiciones. Un objetivo que se
justifica por si mismo, aunque haya sido
promovido fundamentalmente por quienes
abandonaron el pueblo y sus modos de vida
y aunque no tenga que respetarse estricta-
mente la fecha fijada. Por que en la fiesta,
dicen, importa mds la prictica (y la presen-
cia en el pueblo) que la fecha.

Todos los desplazamientos a la temporada
estival se refieren a fiestas mayores, general-
mente las de los santos patronos. El cédigo
temporal de establecimiento de estas fiestas
mayores es variable. Unas estin (estaban)
asociadas a fechas designadas por la Iglesia
para el culto a ese santo, generalmente el dia
de su muerte (dies natalis) transformado en
el dia de su gloria. Otras asociadas a fechas
que conmemoran la atribuida intervencién
del santo, por eso convertido en patrono, en
algtin episodio de liberacién o proteccién en
la historia de esa poblacién. Otras, tratin-
dose de advocaciones marianas o cristologi-
cas, conmemoran la apropiacién de la ima-
gen como simbolo sagrado de identificacion
local. Otras son fiestas marianas o cristolé-
gicas establecidas de modo general, pero
asumidas como propias. No todas estas fies-
tas patronales pueden entenderse precisa-
mente como indicadores dentro de sistemas
ecolégicos, pero si relativas grosso modo a
un ciclo anual de actividades agricola-gana-
deras y sobre todo a la definicién del con-
junto de fiestas locales como ciclo anual,
pues la fiesta patronal representa el climax o
punto temporal que define al ciclo mismo+.
Estas fiestas han sido celebradas insistente-
mente durante siglos los dfas tradicional-

mente senalados, aun a pesar de que, como
consta en los documentos, hayan resultado

deslucidos en numerosas ocasiones por el
tiempo meteorolégico dada la época del afio

y se haya pensado mas de una vez en su tras-
lado. (Ver cuadro de “Distribucién”)

La garantia de buen tiempo es un viejo
argumento que hoy también se usa para
situar la fiesta en la temporada estival. Las
fiestas patronales que acaecian en “invier-
no” estaban sujetas a la probabilidad de un
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DISTRIBUCION DFE LAS FIESTAS PATRONALES
DE LAS POBLACIONES DE CASTILLA Y LEON

Por Meses y Provincias (en %)

EN. FEB. MAR. AB. MAY. JUN. JUL. AG.

LEON 75 10 41 6,2
PALENCIA 34 69 27 07 12
BURGOS 68 51 34 26 8Ll
ZAMORA 65 11 24 65 15
VALLADOLID 52 9 1,5 37 20
SEGOVIA 67 74 07 22 11
SORIA 51 4 1 3 15
SALAMANCA 79 14 03 6,6 18
AVILA 81 11 06 1,9 11

SET. OCT. NOV. DIC.

32 12 29 23 5,5 75 82
20 9,7 25 28 3.4 7,6 7,6
18 12 22 30 10 14 55
31 13 21 16 6 751 4,8
18 10 19 31 6,7 4,5 52
20 9,6 26 35 8,9 3 4,4
21 7,6 18 38 14 4,5 3
36 8,6 31 28 5,6 3,6 4
16 15 30 38 8,8 454 5

(Numerosas poblaciones tienen dos o mds fiestas patronales
distribuidas a lo largo del afio, por lo que la suma parcial de porcentajes puede ser superior a 100).

FUENTE:

Elaboracién propia sobre datos del Nomenclator Estadistico de Espaiia y Boletines Oficiales de las provincias.

tiempo meteoroldgico adverso que si no
obligaba a suspender los actos al aire libre,
al menos los deslucia. Lo revelador aqui es
una concepcién que implica una traslacion
de significados entre el tiempo social y el
tiempo meteorolégico, de modo que los
tiempos “buenos” (festivos) se consideran
asociados al “buen tiempo” (dias de sol).
Una traslacion de significados que se expre-
sa por variadas formas metaféricas como
“aguarse la fiesta”, etc.. Pero con alguna
probabilidad las fiestas que se celebraban en
octubre e incluso en abril o septiembre no
pocos afios también corrfan riesgo de deslu-
cimiento por lluvia o tiempo desapacible. El
concepto de “invierno” es relativamente fle-
xible y puede estar més descrito por la cli-

matologia que por la astronomia. Se alarga
asi o se encoge segtn los afios.

La nueva configuracién de las poblaciones
rurales, sin embargo, ha redefinido el ciclo
anual basicamente en dos temporadas: la de
“verano” que coincide genéricamente con la
temporada de vacaciones y durante la cual
estas poblaciones reciben a los que “estan
fuera”; y la de “invierno”, el resto del afo,
temporada durante la que las poblaciones
quedan integradas exclusivamente por los
residentes permanentes, si acaso visitados
algunos fines de semana por los que emigra-
ron a las ciudades. El contraste demografico
entre estas dos temporadas es a veces extre-
mo. En “invierno”, parece cernirse sobre los



pueblos el fantasma de la desaparicién, en
“verano” hay momentos en los que se dirfa
superpoblados, con problemas de aloja-
miento, de abastecimiento de agua e incluso
de circulacion por determinadas calles, etc..
El contraste, durante el “verano” genera a
veces conflictos de toda indole derivados de
la forma de vida y de los intereses dispares
de los dos sectores de poblacién, los resi-
dentes habituales y los retornados tempora-
les. Para cada sector el ritmo de sucesion
entre tiempo de actividad y tiempo de des-
canso es bien distinto y pueden interferirse
perturbadoramente en la temporada estival's,

Durante algtin tiempo, los que emigraron de
los pueblos a las ciudades retornaron més o
menos regularmente para una estancia breve
coincidiendo con la celebracién de las fies-
tas patronales. A veces estos breves momen-
tos de retorno se convertian en ocasiones
para mostrar, si no exhibir, los logros conse-
guidos en su nueva vida. Luego, una vez
instalados plenamente en la ciudad, busca-
ron retornos mds duraderos aprovechando
el periodo de vacaciones. Es entonces cuan-
do empezaron a formular la pretensién de
traslado de la fiesta a la temporada que para
ellos era de veraneo. Sus distintos intereses
fueron haciéndose poco a poco mds explici-
tos y en numerosas poblaciones se acabaron
formando asociaciones por las cuales canali-
zar iniciativas diversas pero buscando al fin
y al cabo incidir en la vida social del pueblo.
La pretension de traslado de la fiesta a la
temporada estival fue sin duda uno de los
objetivos de estas asociaciones, incluyendo
el compromiso de su organizacién y mante-
nimiento's, La radicalidad de estos cambios,

aun mas que los traslados a los fines de
semana, se puso de manifiesto en las discu-
siones muchas veces apasionadas que tuvie-
ron lugar entre miembros de uno y otro sec-
tor de poblacién a propésito de la ubicacién
temporal de la fiesta.

Como ilustracién puede tomarse lo ocurri-
do en un pueblo de Avila, Navacepedilla,
cuyo ciclo anual antes giraba con la trashu-
mancia del ganado a Extremadura, luego se
modificé en parte cuando la trashumancia
de ovino y la explotacién cerealista de sus
campos se vino abajo y se sustituy6 por una
intensiva produccién de fruta y patata,
finalmente también truncada y sustituida
otra vez por un monocultivo de la alubia y
una especializacién en ganado lechero,
ahora ya casi abandonado y sustituido por
ganado vacuno de carne que vuelve a tras-
humar a Extremadura. Tras todos estos
cambios la poblacién ha quedado en 120
habitantes, el 28% de lo que era en tiempos
de la trashumancia de la ovejai’. Pero
durante agosto y mds precisamente un cier-
to numero de dias de agosto residen en el
pueblo unas 600 personas. La fiesta patro-
nal dedicada a la Virgen del Rosario se ha
celebrado, al menos que se sepa desde el
siglo xvi11, el primer Domingo de Octubre.
A comienzos de la década de los 80, cuando
comenzé a asentarse la practica de retorno
temporal al pueblo por parte de muchos de
sus emigrantes, se hizo un primero timido y
luego provocador intento de celebrar la
fiesta durante agosto. Las discusiones casi
siempre informales pero a veces agrias,
entre los de “fuera” y los de “dentro”
pusieron de manifiesto cosas tales como
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que no se reconocian con la capacidad de
control del tiempo; que la fijacion de la fies-
ta de la Virgen del Rosario correspondia a
la Iglesia y se suponia que sus buenas razo-
nes habia tenido para hacerlo asi; que el
traslado de una fiesta la desvirtuaba y en
realidad implicaba un cambio en la advoca-
cién que segtin lo propuesto deberia pasar a
ser la Asuncion, con el agravante de que
coincidirfa con la fiesta del pueblo vecino;
que la fiesta estaba bien donde estaba pues
en ese tiempo el ciclo de los cereales y el
ciclo de los frutales se habia completado y
era tiempo de la otofiada antes de salir con
el ganado para Extremadura, etc.. Los de
“fuera” insistian en el mal tiempo que hacia
en octubre todos los afios; en la brevedad y
precipitacién del viaje que habfan de hacer
para disfrutar de la fiesta, especialmente
aquellos que vivian en zonas alejadas como
el Pais Vasco; en que se vefan obligados a
pedir en las empresas dias de vacaciones
que luego se les descontaban del verano; en
que habian perdido atractivo y ya pocos
venfan de otros pueblos; en que la gente
que quedaba era ya mayor y no con
muchos dnimos para organizar la fiesta y
sobre todo en que ellos eran del pueblo y
eran los mds. Habia que trasladarla a agos-
to. Deseaban sin embargo mantener la
advocacién, pues la patrona debia seguir
siendo la patrona y el problema de la
coincidencia con las fiestas del pueblo veci-
no podia solventarse situando la fiesta uno
o dos domingos antes del dia de la Asun-
cién segin el dia de la semana en que caye-
ra ¢ste.

Ambos bandos no se ponfan de acuerdo y
las tensiones se reprodujeron dos o tres
afios consecutivos. Finalmente se acabd
aceptando una solucién saloménica. Se ins-
tituy6 una fiesta nueva, llamada “Fiestas de
Navacepedilla” —pues al fin y al cabo las
fiestas patronales son fiestas del pueblo-
salvando la no coincidencia con las fiestas
del pueblo vecino segtn la previsién ante-
riormente expuesta y se mantuvo en octu-
bre la fiesta a la patrona, la Virgen del Rosa-
rio, que de hecho se sigue celebrando, pero
a la que no acuden ya apenas los de “fuera”.
Los de “dentro” por su parte se integran
aunque no sin reticencias en las nuevas fies-
tas de Agosto, en las que, por cierto, no falta
una procesion con la imagen de la patrona.

Otros casos han terminado efectivamente
con el desplazamiento de la fiesta patronal o
bien con la duplicacion de ésta, celebrada
por tanto dos veces, en agosto y en la fecha
tradicional, o potenciando una fiesta que
antes era menor y que por la concurrencia y
por la animacién ha pasado a ser fiesta prin-
cipal, relegando a segundo plano la que era
fiesta patronals. Las férmulas del cambio
son, pues, distintas:

o 1.Trasladar la fiesta, con la misma ad-
vocacién. En no pocos casos el traslado res-
peta el dia del mes en el que correspondia
celebrarla, p.e. a San Blas, el 3 pero de agos-
to, a San Sebastidn el 20... de agosto, etc. Lo
que a pesar de todo no deja de ser un cierto
reconocimiento de “fidelidad” a la “tradi-
cién”. La fecha propia, por el traslado ya
antigua, puede incluso dejar de ser formal-
mente dia festivo. La eficacia del traslado
suele acabar siendo confirmada ano tras afo



por la afluencia masiva de los emigrantes,
aunque a veces se detectan oscilaciones. El
traslado implica reproduccién de los actos
principales del programa, pero también
introduccién de actividades “ladicas” y
modernizadas de participacién general.

e 2. Duplicar la fiesta con la misma advo-
cacién. Probablemente es la férmula mas
frecuente, lograda tras buscar una fecha con-
veniente en el mes de agosto. Resulta asi un
calendario festivo con dos puntos festivos
localmente més relevantes. La duplicacion
no atiende a cercania relativa de una y otra
fiesta, sino a la inclusién de cada una de ellas
en cada temporada laboral y vacacional. Por
ejemplo, en Medinilla (Avila), celebraban y
contintan celebrando la fiesta a la patrona la
Virgen de Fuente Santa el 8 de septiembre,
con romeria a la ermita situada a unos 2 kms.
del pueblo. Celebran, ademis, la misma
romerfa a su misma patrona (misa con ser-
mon, procesion, ofrenda, subasta de brazos
de las andas, etc.) el segundo Domingo del
mes de agosto. Entre una y otra celebracion
algunas diferencias pueden apreciarse: a la de
agosto acude mds gente, pero en la de sep-
tiembre no falta un buen grupo de emigran-
tes; en la de agosto la ofrenda en la plaza
adjunta a la ermita es el acto mas relevante de
la procesion, en la de septiembre lo es la
subasta de los brazos de las andas; la puja
por transportar la imagen de la Virgen hacia
el interior de la iglesia en la romeria de sep-
tiembre alcanza un nivel tres veces mayor
que en la de agosto; la de agosto cuenta con
una “comisién organizadora” que se encarga
de dinamizar la fiesta y de recabar fondos
destinados al arreglo de la ermita, la de sep-
tiembre no parece requerir “comisién orga-

o Maillo

nizadora”, pues cuenta con la figura de
“mayordoma”; la de agosto incluye comida
en el campo, gran paella para todos, activi-
dades de participacion, en la de septiembre
se torna al pueblo para la comida y los bai-
les,... Tales diferencias son sugerentes.

* 3. Duplicar la fiesta con un motivo mds
o menos explicitamente social insinuado
bajo la denominacién de “Fiestas de vera-
no”. Se mantiene la fiesta tradicional cele-
brada en la fecha tradicional, pero en estos
casos la fiesta del verano, de convocatoria
general para toda la poblacién y con volun-

tad de atraccién de visitantes forasteros, se
torna mds especificamente laica y aunque no

it/
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falta en ella la misa y la procesion, las prin-
cipales actividades del programa son juegos,
exposiciones y conciertos de musica que
instalan a las poblaciones en una situacion
formalizada de “encuentro”, es decir, una
forma moderna de intensificacion de las
relaciones sociales.

o 4, Realzar y dinamizar una fiesta que
antes era menor. En este caso se incrementa
la relevancia de ésta y mengua la de la fiesta
principal. La Virgen de Agosto (dia 15) en
numerosas poblaciones era y es la fiesta prin-
cipal, pero en otras muchas era fiesta menor.
Adecuadamente situada en plena temporada
vacacional bien puede servir como motivo
para un intenso programa festivo.

¢ 5, Crear una fiesta menor como recuer-
do de la mayor. No todo tipo de celebracion
religiosa o laica es en realidad trasladable y
ademds el vigor, renovado en tiempos
recientes, de fiestas como el Carnaval o el
Corpus no permite imaginar traslado algu-
no, pues es mas que evidente capacidad de
convocatoria de estas fiestas en la fecha en
que siempre se celebraron. Pero la ebulli-
cién de las poblaciones durante el verano
puede encontrar expresion festiva justifica-
da en el recuerdo de esas grandes fiestas
bajo denominaciones como la fiesta “chica”,
el Corpus Chico, por ejemplo.

o 6. Crear una fiesta nueva a la que espe-
cialmente se convoca al sector de “fuera”
fiestas del emigrante, fiestas del ausente,...
El programa suele ser variado, incluye
comida “de hermandad”, actos religiosos,
etc. pero la convocatoria parece contener un
mensaje de implicacion restringida, de
forma que muchas veces la fiesta pasa desa-
percibida para la poblacién general.

Se esta produciendo en consecuencia una
concentracion del tiempo festivo en la tem-
porada estival —es decir, una mayor concen-
tracién que la que antes habia de fiestas
patronales de distintos pueblos durante el
verano— lo que viene a responder a la pre-
dominancia del ciclo anual que divide el afio
en tiempo de trabajo y tiempo de vacaciones
y revela ese profundo cambio sufrido en las
sociedades rurales que las ha transformado
en sociedades “partidas”. El verano es por
un lado el gran tiempo del ocio, pero tam-
bién el tiempo de la reagrupacion y por eso
inevitablemente el tiempo de las fiestas!.

La tendencia a la reduccién del nimero de
fiestas quedarfa mejor descrita como ten-
dencia a una nueva configuracién del tiem-
po festivo. La reduccion de dias de fiesta no
ha implicado una estricta disminucién. La
ubicacién en fines de semana y en la tempo-
rada estival sugiere mds bien que se trata de
una racionalizaciéon de la secuencia en el
sentido de eliminar interrupciones, pero
también el tiempo de ocio se ha expandido
como secuencia continua. Ademds y de
manera significativa, el nimero de dias fes-
tivos en las celebraciones de las fiestas
mayores se ha ampliado. La tendencia a
expandir el tiempo festivo de las fiestas
mayores se ha generalizado. Ya en las deno-
minaciones tradicionales del tiempo festivo
en muchos pueblos castellanos, la fiesta
mayor recibia el nombre de la advocacion
religiosa que fuere, por ejemplo, el Cristo, y
se designaban al dia o los dias posteriores
por medio de diminutivos, e/ Cristillo, etc.?.
Y el enunciado comtin de ese tiempo festivo
se hacfa en plural, “las fiestas”. En casi to-



dos los pueblos, la fiesta mayor duraba en
realidad varios dias de fiesta. Desde la déca-
da de los afios setenta en algunos sitios y
desde los ochenta en los mds las fiestas
mayores se han extendido hasta abarcar al
menos tres dias y en muchos casos una
semana, que viene a ser ya casi una pauta.

La expansion del tiempo festivo estd sopor-
tada por un amplio y diversificado progra-
ma y claramente mantenida por el sector de
los que retornan temporalmente al pueblo.
La duracién desmesurada, sin embargo,
conlleva una mds o menos expresa desvin-
culacién por parte de muchos de los que
residen en él permanentemente, que en todo

caso seleccionan su participacién para actos
muy concretos. Para algunos del sector de
los retornados, el tiempo festivo y el tiempo
vacacional se superponen casi completa-
mente. Para otros, la expansién de este
tiempo festivo refuerza e intensifica un
tramo de su periodo vacacional, con un
tono de actividad que cumple suficiente-
mente sus expectativas de estancia. De
hecho, durante esos dias se consolida una
imagen de contraste entre el dinamismo e
incluso el bullicio en el que estd instalado
entonces el pueblo y el silencio, la paraliza-
ci6n y la sensacion de abandono que se
hacen percepciones interminables durante el
“invierno”t, La expansion del tiempo festi-
VO Nno es necesariamente una ficcion de vita-
lidad. Es al menos igualmente efecto de un
intento de reactivacién, de un impulso de
sostenimiento de pueblos en tendencia de
regresion demogrifica, al que contribuyen,
no sin transformarlos, los que emigraron. El
tiempo festivo y la realidad social que
reconstruye es ademds un elemento de
motivacion al retorno regular.

Finalmente resulta sintomdtico que se
hayan invertido las tendencias de expansién
de las ferias y las fiestas en los pueblos que
celebraban ambas. Las ferias, sobre todo las
ferias de ganado en los pueblos que las cele-
braban estaban antes programadas para tres
dias y en ocasiones con posibilidades de
expansion, pero se han ido abreviando hasta
limitarse a una sola mafiana. Las fiestas, por
el contrario, se han ido extendiendo e inclu-
so han absorbido, sustituido o anexionado a
las ferias, que por otro lado han perdido o
transformado en buena medida el aspecto
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comercial que las definia. Con el cambio de
los tiempos han aparecido nuevas ferias de
muestras, de maquinaria, de alimentacion,
etc. que dificilmente se justifican como tra-
dicién renovada. Pero posiblemente la “tra-
dicién” siempre estuvo mezclada con
“modernidad”. Un reflejo que sin embargo
se percibe de forma mucho mds fiel en los
programas de las fiestas principales con
variadas y atractivas ofertas, algunas “tradi-
cionales”, otras “modernizadas” y otras
més propiamente “modernas”.

Pues al fin y al cabo las fiestas en su varie-
dad de practicas no son sino el mensaje de
continuidad, de pervivencia y de cambio,
que los pueblos se dirigen regularmente a si
mismos.
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Cuenca, Cuenca, 1983, Diputacién Provincial) referente al
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lencia que hubo en esta villa, y es fama, que lo han oido a
sus pasados, que fueron a la ermita de san Sebastidn e dixe-
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exige una cierta readaptacién de las pautas de vida de los
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ancianos ante el contraste del uso de espacio y del tiempo
en las ciudades respecto al de sus poblaciones rurales.
También en este contexto se producen interferencias, de
las cuales los informantes dan numerosas muestras. Este
contexto sin embargo, ain no ha sido suficientemente

analizado.

16 E] ndmero de asociaciones ciudadanas y de socios inte-
y
grados en ellas en las poblaciones rurales castellanas se ha
incrementado notablemente en los tltimos veinte anos.
Algunas, las menos, se han constituido como asociaciones
de vecinos, muchas mas como asociaciones “culturales”.
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provincia de Salamanca: En Frades de la Sierra, las fiestas
de San Antonio (13 de junio) se han trasladado a la dltima
semana de julio “para conseguir una mayor afluencia de
personas”; el programa es elaborado por el Ayuntamiento
y la asociacién cultural Témbaras. En Palacios Rubios, se
celebran las fiestas patronales a la Virgen de las Nieves (5
de Agosto), siendo su fiesta mayor Las Candelas. Se recu-
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auge debido sobre todo a la presencia de vecinos que habi-
tualmente viven fuera. En Poveda de las Cintas, se celebra
el sibado 2 de agosto la fiesta Ntra. Sra. del Castillo. Las
patronales son las de la V. del Rosario. En Fuentes de Béjar,
se celebran las “Fiestas de verano”, organizadas por la aso-

ciacién de vecinos Fuenterrico en colaboracién con la aso-

ciacién cultural La Parola, entre los dias 8 al 12 de agosto.
En San Esteban de la Sierra, se celebran las fiestas a San
Esteban, el domingo 3 de agosto, con actos desde el 2. En
todos los actos sucle haber mds “ptiblico” que en las fies-
tas principales que son en Septiembre (14 y 15). En Pine-
das, se celebra a la Patrona, Virgen de las Nieves el 5 de
agosto, pero su fiesta principal era el 13 de junio (segiin un
calendario de 1985). En Alaraz, se celebran fiestas patrona-
les a la V. de las Nieves. Pero su fiesta principal es el Cris-
to del Monte en Septiembre. En Castellanos de Moriscos,
celebran al Cristo de las Batallas, cuya fecha principal es el
domingo 10 Agosto y que se han convertido en la princi-
pal del pueblo. Segtin el calendario de 1985 tiene fiestas a

San Blas y 2 de Julio, etc, etc..

19 Una idea similar estaba ya formulada por M. MAUSS en
el estudio “Ensayo sobre las variaciones estacionales en las
sociedades esquimales. Un estudio de morfologfa social”.
Esta incluido en el volumen Sociologia y Antropologia.

Madrid, 1971, Editorial Tecnos, pp. 359-430.

20 Por ejemplo, en Piornal (Caceres) las fiestas patronales a
San Roque reciben los siguientes nombres, el 16 de Agos-
to, “San Roque”, el 17 “San Roque Chico”, el 18 “el
perro”, el 19 “la perronilla”, el 20 “la calabaza” y el 21 “el
palitroque”. Vid.: J.L. GARrCiA, H.M. VELASCO y otros,
Rituales y proceso social,..., pp. 225.

21 Una ambigua imagen de las poblaciones rurales las dibu-
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ja como espacios de paz, de sosiego, de cercania a la “natu-
raleza”, etc. Apreciaciones idilicas que recuerdan el viejo
tema del “Beatus ille...” de Horacio o el “Qué descasada
vida...” de Fray Luis de Leén. Pero también y a la vez se
muestran como espacios de abandono, vacios y aparente-

mente sin futuro. ¢Sin futuro?



= Carlos Blanco Alvaro =

Toda fiesta contiene una fragil, aunque permanente, estructura ritual. Un

contenido sacro que a menudo se manifiesta bajo practicas sangrientas con

animales, ceremonias en las que el mundo vegetal adquiere un protagonismo

de clara ascendencia protohistérica, o con los fuegos de las hogueras. El rito en

su mds puro significado es sacrificio. La fiesta es en este sentido, una explosién
de violencia encauzada y civilizada.

Las fiestas se tranforman, se mueven y resisten. No permanecen inmutables

y si permeables a cuanto les circundan. Incluso hoy dia en que la identifica-

cién entre zambra y vacaciones ha conseguido en gran medida desvirtuar lo

festivo y convertirlo en mero espectiaculo. Atraccién turistica donde intere-

ses econémicos han hecho reinventar verbenas y romerias o adaptarlas a los

gustos de los visitantes. Fiestas y celebraciones populares convertidas ya en
un iterativo producto mis de consumo.
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Los dias de fiesta no “caen” en el calendario,
se “hacen” en su interior. Las fiestas consti-
tuyen pausas periodicas en nuestras vidas.
Son interdependientes y complementarias
de la actividad cotidiana sin que por ello
hayan de pertenecer a la esfera de lo habi-
tual. No son ocio, estan a su lado. Cotidia-
no es, sin ir mas lejos, el tranquilo tiempo
libre o el descanso reparador. En cambio,
durante las fiestas, que nada tienen que ver
ni con lo uno ni con lo otro, no se reposa. Al
contrario, son ocasién de agotamiento y
derroche.

El tiempo de fiesta es oscilante y variable.
Las fiestas se agostan para seguidamente
germinar, mds tarde alcanzar la desmesura y
finalmente llegar a la sazén. La mejor mane-
ra de comprobarlo es ver como todas las
celebraciones se adaptan a las estaciones del
afio. Al tiempo moridero y otofial sucede el
invierno con la candorosa navidad, después
llega el bullicioso carnaval que, a su vez, ter-
mina en primavera con la inmolacién de
Semana Santa. Y tras la resurreccién, la
explosién de la vida con la recogida de los
frutos de la cosecha ¢Podria encontrarse
mds 16gica?

El tiempo se escapa pero las fiestas llegan.
“El carnaval”, “La estacién de amor” y “El
estio festivo”, si seguimos la ya clasica trilo-
gia es la mejor demostracién de hasta que
punto lo festivo pertenece al viejo y casi
olvidado mundo del zodfaco con su circulo
anual y, sobre todo, ciclico.

Y asi ha sido hasta que la identificacién
entre fiesta y vacacion ha conseguido des-
virtuar, alterar, el fenémeno festivo para
convertirlo en lo que desde luego no es: un

simple espectdculo. Una atraccién turistica
donde intereses econémicos han hecho
reinventar verbenas y romerfas o adaptarlas
a los gustos de los visitantes. Fiestas y cele-
braciones populares convertidas ya en un
divertido producto mas de consumo con el
que matar el tiempo.

Toda fiesta posee un contenido sacro que a
menudo se manifiesta bajo practicas san-
grientas con animales o con los fuegos de las
hogueras. El rito, en su mis puro sentido y
significado, es sacrificio. La fiesta es en este
sentido una explosién de violencia conven-
cional, controlada, encauzada, civilizada,
necesaria. Dispuesta mediante un ceremo-
nial que los celebrantes cargan de profundas
intenciones. Actos rituales poseedores con
frecuencia de un fuerte atractivo estético
que, como apunté sagazmente Caro Baroja,
quizas explique la resistencia de las fiestas a
los embates del tiempo.

ESTRUCTURA RITUAL
DE UNA FIESTA INVENTADA

La de Villalar es una fiesta que para muchas
personas constituye un simbolo de esta
Comunidad Auténoma y, a veces, un
molesto dolor de cabeza para nuestros
gobernantes politicos.

Un simbolo capaz de reunir a un buen
nimero de paisanos y emigrantes dispues-
tos a “reencontrarse” como algunos dicen;
por otra parte, como siempre que se acude a
una fiesta. Y sucede que pese a esa condi-
cién de fiesta recientemente inventada, o de
su oficialidad, y por tanto de su imposicién,
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estamos ya ante un fendémeno festivo que
parece haber calado bastante en el alma de
esta Comunidad. Si analizamos el fenémeno
quizds sepamos porqué.

Para muchas personas el pueblo de Villalar
no solo representa el lugar donde, mitica-
mente, sucumbieron las libertades del pue-
blo castellano, también es una imagen cabal
de la no menos mitica Castilla, antafio glo-
riosa y hoy pobre y desolada. Imagen ine-
xacta y literaria del 98.

El sobrio y robusto monolito que recuerda
la derrota y posterior ejecucién de los cabe-
cillas comuneros, que ya es parte insepara-
ble de la imagen de la Castilla negra y triste,
fue erigido en 1889. Un cronista local de la
época, Ortega Rubio, cuenta un poco de
pasada en una obra aparecida a finales del
X1X como el 24 de abril de 1889 se celebra ya
una fiesta patriética que posiblemente fuera

el precedente més lejano que se conoce de la
fiesta de Villalar.

Ochenta y siete afios después, en 1976, un
pequefio grupo de personas quiso hacer
también, en abril, otra fiesta patriética cons-
tituyendo en Villalar la asamblea del Institu-
to Regional de Castilla y Leén que bajo la
forma de sociedad anénima habia surgido
poco antes con objeto de dinamizar la
conciencia regional castellana.

El gobernador civil de Valladolid no estimé
oportuno la celebracién de aquella “junta de
accionistas al aire libre”, segtin justificé des-
pués, y envié al pueblo contingentes de la
Guardia Civil que disolvieron, a pie y a
caballo, el conato de concentracién. Aquel
domingo, 25 de abril de 1976, no se registré

ninguna detencién, pero hubo carreras y
revolcones y mas de un accionista llegé a
casa contusionado. Fueron, por hablar asi,
los “protomartires” de la historia moderna
en la autonomfa de Castilla y Ledn.

Aquel episodio, que tuvo un fuerte eco en
los medios de comunicacién, contribuyd,
junto con otro factor muy importante, a que
la naciente fiesta arraigara tan pronto fijan-
do incluso su fecha y lugar.

El veterano grupo segoviano “Nuevo Mes-
ter de Juglarfa”, habfa publicado en disco la
adaptacion musical del poema épico “Los
Comuneros”, que Luis Lopez Alvarez es-
cribiera con nostalgia durante los afios que
pasé trabajando en Africa.

Tal vez nostalgia, pero no solo. Lépez Alva-
rez, como funcionario de la UNESCO, asistia
en aquellos momentos al nacimiento de las
nuevas naciones africanas. A la independen-
cia del Congo de Patricio Lumumba, con-
cretamente.

Sin duda es un dato a tener en cuenta a la
hora de analizar la génesis de “Los Comune-
ros”. Cuando Lépez Alvarez concibié este
poema de aires épicos, seguramente no solo
tenfa una cierta evocacién por su tierra. Tam-
bién, inmerso como estaba en aquellas cir-
cunstancias de exaltacién nacionalista, estaria
repleto de una gran carga emotiva y politica
desde su calidad de colaborador al alumbra-
miento de una nacion.

Recapitulemos todos esos elementos.

De una parte, tenemos el lugar sagrado
donde en una lejana época, en 1521, los cau-



dillos comuneros derramaron su sangre en

el altimo intento de “salvar las libertades de

Castilla”.

También tenemos un viejo monolito que
recuerda aquellas muertes. Incluso, como
hemos visto, los “protomartires” de la causa
reciente. Y por si todo esto fuera poco, un
himno épico que todo el mundo cantaba
con fervor. Un romance cargado de simbo-
logia a través de imdgenes como la del
pedernal y la vieja yesca en la que “prende-
rd la llama comunera”. El germen de la mo-
derna fiesta se habia creado, solo faltaba lo
que luego se dio con creces en los siguientes
anos: la peregrinaciéon romera.

Carlos Blanco Alvaro

Se va de romeria, nunca a cualquier lugar,
sino a lugares donde se han producido
hechos extraordinarios o sobrenaturales
como milagros, apariciones marianas o mar-
tirios. En Villalar fueron decapitados, sacri-
ficados por tanto, los maximos jefes de la
revuelta comunera. Villalar, puesto que lo
sacro se basa en el ejercicio ritual de la vio-
lencia, es, en puridad, un lugar sagrado.

La época es también la apropiada, a tltimos
de abril, tiempo de primavera y de romerias.
Ademds, como en las mejores fiestas y
romerfas, hay vispera. Algunas personas
pasan alli la noche aguardando junto al
“santuario” la llegada del dia grande. Tam-
poco falta la liturgia: los sermones, homilias
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y ofrendas que, en esta ocasion, se transfor-
man en proclamas, parlamentos politicos y
ofrecimientos de flores y coronas de laurel a
los pies del monolito.

Como estos actos se han ido acortando
desde los primeros afos en tiempo y mensa-
je, la izquierda extraparlamentaria, que en
este paralelismo equivaldria al clero mds
reaccionario y montaraz, exige también
unos actos politicos més reivindicativos y
llenos de contenido, en vez de los actuales,
que son un poco como de compromiso.

Por tltimo, Villalar, como cualquier rome-
rfa, tiene también su importante parte ladi-
ca: puestos verbeneros, carruseles, venta de
ceramica, recuerdos, bocadillos y actuacio-
nes folkloricas.

Como puede ficilmente comprobarse el
parecido entre el dia de la Regién en Villalar
y una romeria es perfecto. Sin necesidad de
ningtn trasplante premeditado su armazén
corresponde a la de cualquier antigua rome-
rfa. Una fiesta moderna e inventada que ha
arraigado pronto afianzandose como uno de
los escasos simbolos de esta desarraigada
region.

La fiesta de Villalar, es quizds un ejemplo
extremo de algo que ha venido sucediendo
siempre. Seguramente es esta suerte de
camuflaje lo que explica la pervivencia de
algunos festejos. La Iglesia ha transformado
el significado de muchas fiestas paganas
dejando mis o menos intacta su liturgia for-
mal.

Esto tan viejo ya fue denunciado durante la
reforma protestante, por ello muchas de

aquellas festividades y no pocos santos y
cultos, considerados sucesores de antiguas
celebraciones, desaparecieron de los paises
donde triunté el protestantismo.

RECREACION DE UN VIEJO
CEREMONIAL ECLESIASTICO

A veces, también la Iglesia, a la hora de crear
una nueva ceremonia, se ha entretenido en
su propia liturgia utilizando para ello viejos
sucesos y tradiciones. El pregén y posterior
Sermén de las siete palabras en la mafiana del
Viernes Santo en la plaza mayor de Vallado-
lid son trances que surgieron no hace tanto
tiempo, en 1943. Ahora se han convertido en
uno de los dos actos centrales de la Semana
Santa de Valladolid. Un clésico.

Una comitiva a caballo formada por un
heraldo, dos portaestandartes, un timbalero
y una fuerte escolta inicia, muy temprano,
todas las mafanas de viernes santo, una
andadura por las calles de Valladolid. Anun-
clan a voz en grito y con gran trompeteria,
el acto religioso, el oficio, que tendrd lugar
al mediodia en la plaza mayor.

Y alli, a las doce, en una plaza mayor cubier-

ta de enormes crespones negros y con el
<« Log

paso monumental de el “Sefior entre los

ladrones”. Un sacerdote, de estos de crecido

verbo, pronuncia bajo un dosel negro un

sermén ante una multitud silenciosa.

Todo esto trae a la memoria los inquisitoria-
les autos de fe que en el mismo lugar se
desarrollaron en los siglos Xv1 y xvIL. Unos
actos que tenfan una preparacién minuciosa
e intensa. Unos oficios que se anunciaban



también con pregoneros y caballeros como
se hace ahora. Y en la plaza mayor se cons-
truia, igual que hoy, unos cadalsos y anda-
mios donde acoger a los jueces, reos, acom-
pafantes y espectadores.

Partiendo del cadalso se colocaban graderias
para el pueblo alrededor de toda la plaza.
Contemplar un Auto de Fe suponia la com-
pra de una entrada. Ahora estar sentado
cuesta 500 pesetas. Entonces y hoy asistian
como espectadores de excepcién, autorida-
des, embajadores y altos eclesidsticos que
escuchaban una filipica bien documentada
sobre los los horrores infernales que aguar-
daban a todo aquel que estuviera en pecado.
O lo que es igual: a quien se desviara de la
doctrina. Es posible que a muchas personas,
todo lo anterior, les resulte familar tras la
lectura de “El hereje”, la dltima novela de
Miguel Delibes, ambientada en el Valladolid
del siglo xv1, y donde fabula el proceso
inquisitorial contra el circulo luterano del
Doctor Cazalla. Un auto de fe que fue cele-
brado en la plaza Mayor de Valladolid el 21
de mayo de 1559.

Este moderno Pregén y su posterior ser-
moén de las siete palabras puede ser también
un buen ejemplo de reinvencién de los vie-
jos ceremoniales y liturgias del Auto de Fe
inquisitorial. Recreado por la propia Iglesia.

Quizd ahora entendamos en su profundidad
las reflexiones de Franco Cardini cuando
asegura que, en lo referente al mundo festi-
vo, vivimos sobre un palimsesto en el que,
mdis o menos problemdticamente, coexisten
fiestas que derivan de diversos sistemas:
Fiestas litargicas, Fiestas de origen politico
mds o menos recientes y fiestas populares,
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en las que parece que aun perviven realida-
des culturales precristianas.

EXTRANAS
ANTIGUEDADES FESTIVAS

De todas las fiestas que pudiéramos decir
populares hay una bien conocida: la del paso
del fuego en San Pedro Manrique, en Soria,
durante la noche de San Juan. La ceremonia
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es simple. Primero prenden una gran
hoguera con madera de roble frente a la
iglesia de la Virgen de la Pefa, a medida que
las llamas consumen los troncos, los organi-
zadores van extendiendo las ascuas hasta
llegar a formar una alfombra incandescente.

A la medianoche aparecen Las Mondidas,
las tres j6venes encargadas de presidir los
festejos de San Juan. Y luego tras un toque
de clarin, los pasadores, que no suelen ser
mas de una docena, inician su corta danza a
pie descalzo por las brasas.

Algunos llevan sobre sus espaldas una
mujer, o a algin politico, dicen que para
hacer mds presion con los pies, para no
quemarse.

Esta es la fiesta, bien conocida, en la que
también hay que pagar entrada para verla. Y
que ha sido objeto de reportajes y estudios
de todo tipo. Julio Caro Baroja, la dedica
brillantisimas paginas. Fue una de las cele-
braciones populares que él conocié perso-
nalmente. Y hace una curiosa definicién de
sf mismo, la de “turista de la clase burguesa
que quita intimidad y caracter a la fiesta”.

Asi se veia don Julio que, cuando trat6 esta
celebracién en sus libros, alertaba sobre el
peligro que tiene hablar, en este y otros
casos, de supervivencias de viejos ritos.
Recordemos que Ifiguez Ortiz apuntaba la
posibilidad de que el paso del fuego en San
Pedro Manrique fuera una supervivencia de
un viejo rito celtibérico. Y esto se ha repeti-
do en numerosas ocasiones.

Don Julio Caro, en sus estudios sobre esta
fiesta, ademds de alertarnos sobre el peligro

de invocar “sobrevivencias”, confesaba con
cierto asombro (y seguramente ironia), que
la hoguera de San Pedro Manrique se dife-
renciaba bastante del resto de las hogueras
que él habia conocido. Para apuntar a conti-
nuacién que el acto de pasar descalzo sobre
las brasas parecia estar ligado a determina-
dos ritos que se hacen en paises tan lejanos
en lo cultural y geografico a Castilla como
la India o el Yucatan.

No cabe duda de que las férmulas asociati-
vas tienen un mayor aprovechamiento litera-
rio que cientifico. Parece claro que la utiliza-
cién, en este caso, del siempre problematico
procedimiento asociativo para poner en rela-
cién Soria con la India, no fue mas que una
elegante forma, por parte de Caro Baroja, de
manifestar unas inmensas dudas sobre la
procedencia celtibérica de aquellos fuegos
solsticiales en San Pedro Manrique.

Desde luego en una cosa si estaba seguro
don Julio, y lo dejé meridianamente claro.
La fiesta nada tenfa que ver con ningin
recuerdo de la batalla de Clavijo y del tribu-
to de las cien doncellas, como también se ha
dicho repetidamente.

Y si bien se mira. Eso de caminar descalzo
sobre brasas ardiendo sin sentir dolor,
tiene bastante mds que ver con los chama-
nes, los monjes zen y, por supuesto, con los
faquires que con celtiberos. Pueblo al que
no se le conoce poseedor de ninguna técni-
ca especial para controlar, como hacen por
ejemplo los maestros yoguis, determinadas
reacciones del cuerpo. Algo que la ciencia
actual reconoce como posible y que llama

“biofeedback”.



Aqui tenemos una fiesta que se pone siem-
pre como ejemplo. Una fiesta popular entre
las populares, una fiesta con “pedigree”
pudiéramos decir. Una fiesta que general-
mente se relaciona con ritos celtibéricos.
Emparentada con la noche de los tiempos,
como se afirma con desparpajo en los repor-
tajes periodisticos que siempre aparecen en
torno a San Juan. Y que en opinién de algu-
nos apenas tiene 100 afios de antigtiedad.

Asilo cree el Director del Archivo histérico
provincial de Soria, Carlos Alvarez Garcfa.
Y lo justifica en la inexistencia de documen-
tacion escrita sobre la materia hasta los afios
20. Al parecer fue el conocido arquedlogo
Blas de Taracena, autor de una magnifica y
bien documentada gufa, quien primero
escribid sobre esta fiesta en 1923.

Una fiesta de la que no se habla en libros
anteriores, como un libro escrito a finales
del xvil por un sacerdote natural de San
Pedro Manrique que, en cambio, si da noti-
cia de otras tradiciones. Y tampoco la cita el
cronista Nicolds Rabal cuando escribié en
1889, la Historia de Soria, en la que si da
cuenta de otras costumbres del pueblo de

San Pedro Manrique.

¢Una fiesta antigua, prehistérica... o una
fiesta inventada hace tan solo 100 afios? ¢Y
por quien? Hay noticias de que a finales del
siglo pasado habia un herrero de Tudela, en
Navarra, que adquirié cierta notoriedad
porque paseaba descalzo encima de las bra-
sas. ¢ Tuvo este personaje alguna conexion
con la Fiesta de San Pedro Manrique?

Seguramente no lo sepamos nunca. Lo que
se impone es realizar una investigacion a

Carlos Blanco Alvaro

fondo de los archivos civiles y eclesiasticos
de San Pedro Manrique, algo que parece que
nadie ha hecho todavia, a pesar de la alegria
con se ha datado esta misteriosa y vistosa
celebracién festiva. El hecho de que aparez-
can en el suelo soriano huellas petrificadas
de dinosaurios no es suficiente razén para
pensar que algo parecido ha podido ocurrir
con determinadas celebraciones de dudoso
origen celtibérico.

UNA FIESTA
CREADA POR DECRETO

Las fiestas, al igual que los mds pavorosos
incendios, pueden surgir de la mas insospe-
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chada chispa. El inventor de las Fiestas
Mayores de Zamora tiene nombre, fue un
alcalde: Cruz Horacio Miguel Cancelo. Este
hombre urdié en 1917, una estratagema
realmente ingeniosa para crear ambiente
festivo de nuevo cufo, con gran exito al
parecer, sobre todo para la incipiente hoste-
lerfa zamorana de la época.

Ese mismo afio de 1917, afio inaugural de
las fiestas mayores de Zamora, el alcalde
tuvo problemas con un gran numero de
comerciantes que se negaban a cerrar los
establecimientos los dias festivos. Asi que
el alcalde Miguel Cancelo “ordend” tempo-
ralmente a varios ciudadanos como guar-
dias municipales provisionales que, junto
con los de plantilla y el alguacil, recorrieron
las calles imponiendo sanciones a los co-
merciantes por sacar las canastas a la via
ptblica, por derramar algin liquido, por
dejar caer alguna fruta en mal estado. Asi, el
alcalde, en pocas horas, empez6 a crear
ambiente festivo con el simple cierre del
comercio.

Pero la picaresca del alcalde se comprobd
un poco mas tarde. Mand¢ atrasar, en secre-
to, una hora el reloj de Ayuntamiento, y de
esta forma consiguié que buena parte de los
forasteros venidos desde Tordesillas, o
desde pueblos de Valladolid y Salamanca,
perdieran el tren de Medina y los coches de
linea. De modo que muchas personas se
vieron en la necesidad de pernoctar en
Zamora. Una broma del alcalde que fue
bien aprovechada por todos, por los que se
quedaron y por las pensiones y cafes can-
tantes que esa jornada hicieron recaudacion
extra.

DE LO PARTICULAR A LO
GENERAL: LOS CICLOS FESTIVOS

La distincién entre fiesta grande o fiesta
chica, que desde los tiempos mds antiguos
se ha venido haciendo, corresponde a la
mayor o menor abundancia de acciones fes-
tivas y su duracién. Otra cosa seria medir o
valorar la intensidad de unas y de otras.
Hecha esta salvedad entre lo cualitativo y lo
cuantitativo convengamos en que, por lo
general, todo pueblo posee una fiesta gran-
de y otras mds chicas distribuidas a lo largo
del ano.

De las cerca de 5.000 festividades locales
que tienen los municipios de Castilla y
Ledn, un 40% del total se concentran en la
segunda quincena de agosto y en el mes de
septiembre. Ledén es la provincia con mas
densidad festiva durante la segunda quince-
na de agosto con un 24%. Segovia con algo
mas del 20% ocuparia el primer lugar
durante la primera quincena de septiembre.
El resto del afio registra las crestas normales
correspondientes a las fiestas ejes de la
Navidad o de la Pasién, y de unos afos a
esta parte, con un notable incremento de las
fiestas de Carnaval.

Esta condensacion de fiestas en verano no es
nueva, viene de lejos, seguramente corres-
ponda a las fiestas de la cosecha que fueron
paulatinamente sustituidas por las patrona-
les, y dentro de ellas la Virgen de Agosto, en
su advocacién mads frecuente de Nuestra
Sesiora de la Asuncion; y San Roque al si-
guiente dia.

Pese a este cardcter aparentemente natural e
inmutable de las fechas festivas siempre se



han intentado cambios mds o menos sutiles.
Mudanzas que tienen que ver mds con el
concepto de fiesta unido al de tiempo libre,
o de ocio, por el que se han desplazado al-
gunas fiestas a los fines de semana o al vera-
no. Hay cierta tendencia a esta prictica en
la actualidad, pero no puede decirse que se
trate de un fenémeno generalizado, ni que
siempre tenga éxito. Se hace para que algu-
nas fiestas tengan mas visitantes y partici-
pacion.

En todo caso no hay que confundir estos
desplazamientos festivos con el hecho de
que dentro de una celebracién de varios
dias, sean los fines de semana los de mds
aglomeracién y méds ambiente, pero segura-
mente de menos intensidad festiva. Es un
matiz a tener en cuenta. Esto lo saben bien
el Cuellar, donde los mejores encierros, no
son los del domingo, sino los del lunes y
mucho mejor los del martes, cuando corren
ellos solos.

De todas formas, tampoco puede decirse
que esos traslados de fechas festivas hayan
tenido éxito. En alguna ocasién han levanta-
do rechazo. Por ejemplo, en Villagarcia de
Campos se intentd trasladar la fiesta de San
Blas al domingo mis préximo y fue un
desastre. O en Pozaldez, donde también se
quiso pasar la festividad de San Boal al fin
de semana. Y lo mismo ocurri6 en Pozuelo
de la Orden con las fiestas de Santa Ana.
Todas en la provincia de Valladolid.

Valga todo lo anterior para apuntalar la idea
de que las fiestas, la inmensa mayoria de las
fiestas, han de ser consumidas en tiempo y
sazon.

RITUALES SANGRIENTOS

Hace algtin tiempo fueron noticia los inci-
dentes surgidos en el pueblo zamorano de
Manganeses de la Polvorosa, en relacién con
la costumbre que por allf gastan los mozos de
tirar una cabra desde lo alto de campanario,
con los frios de enero. Practica prohibida por
la autoridad gubernativa y que alguna vez se
ha resuelto con multa para los mozos y con-
tusiones para los periodistas graficos que allf
se encontraban. También ha habido inciden-
tes en Tordesillas, con mis fotégrafos, duran-
te otro festejo sangriento, el degiielle a sabla-
zos de los gallos de San Vicente.

Son fiestas que pertenecen al mundo del
Carnaval, al mundo de la inversién y de la
subversién. Quevedo, Géngora, Lope de
Vega, Cervantes y muchos mds escritores
clasicos tienen explicitas referencias en sus
obras a estas practicas sangrientas, que
constantemente han provocado conflictos
entre autoridades y practicantes. Inmolacio-
nes populares que vienen de lejos y siempre
con los mismos resultados.

Ocurrié incluso durante el franquismo con
la fiesta el Toro Jiibilo de Medinaceli, donde
el gobernador de Soria, tras repetidas
denuncias de algunos turistas ingleses prohi-
bi6 correr a este famosos toro al que colocan
dos luminarias entre las astas. La verdad es
que de poco sirvié. Los mozos lo corrieron
en otra plaza y cambiaron el dfa. Mientras la
Guardia Civil miraba para otro lado.

Ademis de las fiestas taurinas, con ejemplos
de sobra conocidos por todos, se han regis-
trado sangrientas reyertas entre gallos y mo-
zos en Mucientes, Campaspero, Ataquines,
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Fresno el Viejo, Mayorga, en Valladolid; o en
El Pego y Guarrate, Zamora.

Estuvo muy extendida la tradicién “mata-
gallos”. Muchos piensan que estas practicas
son salvajadas sin sentido que hay que erra-
dicar como sea o que, en todo caso, nos aleja
de los esfuerzos de homologacién europea.
Cuando esto se dice quizds se desconozca
que la costumbre de decapitar gallos, preci-
samente por ser barbara, también se dio, o
quizd perviva aun, en algunas regiones de
Alemania, Hungria y Polonia. No se trata
de defenderlo, ni siquiera de razonar estas
practicas, algo seguramente dificil, pero el
caso es que este tipo de cosas pertenecen a
eso que periodisticamente se llama la Espana
profunda, la Espafia que solo es explicable si

se deja a un lado la cabeza para seguir los
impulsos del corazén. Muchas veces el con-
vencimiento de que estas practicas sangrien-
tas son recibidas de generacién en genera-
cién las hace, mas que convenientes o no,
simplemente incuestionables, y por ello no
sirven las multas para erradicarlas. Quizd en
el fondo, como dijo Ortega, no son ideas
que tenemos, sino ideas que somos.

Ahora hay leyes del Estado y autonémicas
que tratan de normalizar y evitar los excesos
de estas conductas sangrientas. Y cuando
hay una polémica sobre el asunto —son
debates recurrentes y anuales—, se vuelve
siempre a la vieja controversia de los que
piensan que son ritos frente a los que opi-
nan que son tristes especticulos que dan



rienda suelta a los mds bajos instintos. En el
fondo es como retornar a los albores del
siglo xviIil, cuando los ilustrados también
trataron de erradicar todo cuanto tuviera
tufillo a supersticion o malas costumbres.

Y los conflictos entre unos y otros contini-
an en la actualidad. Pero por ahora parece
dificil que una ley marco, de bases u otra
autonémica que la desarrolle, pueda impedir
que, por la funcién del Santo, se produzcan
sangrientos rituales con los animales.

EL TORO COMO CENTRO
DE LA FIESTA

La fiesta del Toro de la Vega que se corre
durante septiembre en Tordesillas consiste,
en sintesis, en cazar a lanzazos a un toro por
la vega del Duero. El que lo mate entra en la
gloria tordesillana y recibe como trofeo los
testiculos del toro, que los exhibe en la
punta de su lanza ante la admiracién de
todos y el horror de algunos.

Ante una costumbre asi o, si se quiere, un
hecho social tan arraigado como este del
Toro de la Vega —aunque podrian ponerse
ejemplos igual de clamorosos—, ninguna ley
serd un instrumento eficaz. Solo un cambio
generalizado en la manera de pensar de toda
una comunidad, algo que no ocurre de un
dia para otro, puede hacer que las prohibi-
ciones sean efectivas, porque entonces las
sanciones o, mejor, la descalificacién al
infractor, la realizard el propio grupo social
y no un tribunal.

¢Y que hacer cuando en estas practicas san-
grientas participan también los hombres

como eventuales victimas? Cada verano los
toros corridos y capeados durante las fiestas
populares dejan una estela de muertos y de
heridos insuperable. Ademds ;cuanto ha de
durar un encierro para que los mozos no se
consideren estafados y la emprendan a
pedradas contra el Ayuntamiento? Siempre
parece que ocurre asi, sobre todo desde que
el color de la television dilata los gestos de
horror/dolor en los primeros planos. Dicen
los psiquiatras que la television aumenta la
fascinacion por las atrocidades. ¢Y las no-
velas?

Ernest Hemingway idealizé los San Fermi-
nes de modo tan convincente que raro es el
mes de julio en que algin extranjero, con un
ejemplar de “The Sun Also Rises” guardado
en su mochila, no protagonice un sangrien-
to suceso taurino.

En esta peligrosa historia de toros sueltos,
ante el reguero de muertos y heridos en
verano, ha habido debates en los que se ha
llegado a afirmar, quizds queriendo justifi-
car lo dificilmente defendible, que hay
muchos mds percances automovilisticos que
taurinos, y que sin embargo no alarman
tanto como los producidos por el toro.

En este afin por demostrar que la cosa no es
para tanto, tampoco ha faltado quien ha lle-
gado a comparar la accidentalidad taurina
con el alpinismo. Un deporte muy técnico,
ciertamente arriesgado y con frecuencia
también trdgico en el verano. En realidad
todas estas argumentaciones valen de muy
poco. No se deben mezclar, ni siquiera bie-
nintencionadamente, cosas tan dispares y
heterogéneas.
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Los corredores expertos saben muy bien
que resulta mucho mas dificil de lo que
parece que un toro que corra entre cabes-
tros, hermanado y en grupo compacto, se
salga de la manada y la emprenda a cornadas
con un corredor. Cuando tal cosa ocurre es
porque algin alocado, quien sabe si con ins-
tintos criminales, separa los toros, les vuel-
ve peligrosamente sobre sus pasos, o les dis-
grega para prolongar el encierro.

Las autoridades, mientras tanto, se encuen-
tran cogidos entre la aplicacién del regla-
mento taurino y la presién popular de
mozos y pefias. Hay infracciones, expedien-
tes y sanciones, igual que ocurre con el
automévil, pero ello no impide que cada
afio sean mas los accidentados, o al menos
no baje su nimero.

En cierta medida es normal que asi ocurra.
Leyes, reglamentos y ordenanzas serfan
inttiles para limitar estas costumbres y con-
ductas si previamente no existiera, y cierta-
mente no parece que haya, una conciencia
generalizada sobre que determinadas accio-
nes no deben practicarse por ser gravemen-
te peligrosas, para siy para los demds.

Una conciencia que no solo debe existir
entre los participantes, también entre los
organizadores. Al respecto existen unos
datos bastante ilustrativos sobre las actas de
infracciéon de la normativa de especticulos
taurinos populares levantadas por la Direc-
cién General de Administracién Territorial
de la Junta de Castilla y Leén durante 1997.

Segtin estos informes Salamanca es la pro-
vincia en la que mds se incrementd el niime-
ro de actas de infracciones. Exactamente 34,

cifra que hay que poner en relacién con otro
dato. 1997 fue un afio en que descendié el
nimero de especticulos taurinos populares
con respecto al afio anterior. Entre las
infracciones mds comunes de cardcter leve o
grave se encuentran las de celebrar los feste-
jos sin autorizacién, no sacrificar la res al
finalizar el festejo o no disponer de la docu-
mentacién identificativa de los animales.

Estos son los hechos, de modo que, volvien-
do a los razonamientos anteriores, aunque
haya quien ahora intente relacionarlo, nada
tienen que ver los accidentes en la carretera
con las cogidas por asta de toro. Menos aun
con los desgraciados percances en la monta-
fia. Nada que ver. Y si unos y otros poseen
consideracién y trato diferente en algtn sec-
tor de la sociedad y de los medios de comu-
nicacién es precisamente por ello.

Lo que seguramente exista es un factor
comtn entre los accidentes de coche y los
ocurridos con ocasién de algun encierro. De
ser asi seguramente la causa de fondo pueda
buscarse en el mismo proverbial egoismo
patoso y acreditada falta de educacién de
algunos corredores y de ciertos conductores.
Es la misma imprudencia sin distincién en
todas sus variantes y graduaciones, la que
hace que un conductor origine verdaderas
situaciones de peligro, o que un insensato
provoque una desgracia en un encierro. En
definitiva, en intutil cuantificar los acciden-
tes automovilisticos por un lado, los tauri-
nos por otro y luego sacar conclusiones
favorables para los taurinos.

Lo que verdaderamente tendria que alarmar
es que en el mismo pais que adora el toro, lo
sacraliza y lo deja suelto por las calles,



abunden los que pilotando un volquete
lleno de escombros atraviese a 90 cualquier
avenida urbana, se salte algin semiforo, o
adelante por el arcén de una autovia.

“Fiesta” fue la cuarta obra de Hemingway.
Para él, gran aficionado a los toros, aficién
era sinénimo de pasién. Una brillante
observacién. Pero un aficionado no debe ser
solo un apasionado. Al menos no debe ser
un apasionado irracional. Cada vez hay més
heridos porque son més los que se echan a
los toros empujados por el alcohol o por el
prurito de contar la hazafia. Paradéjicamen-
te correr al lado de un Pablo Romero de 670
kilos es bastante menos peligroso que
hacerlo al lado de algunas personas que con-
funden el valor con la estupidez.

FIESTAS POPULARES. ENTRE LA
TRADICION Y LA ACTUALIDAD

Es corriente equiparar lo tradicional a lo
que constituye y forma parte de ese con-
glomerado nebuloso que algunos llaman
sefas de identidad. Es un lugar comin.
Cuantas veces se ha dicho que el folklore es
el alma del pueblo, seguramente tantas
como intentos ha habido de vender esa
misma alma.

Algunos ejemplos son elocuentes. El paso del
fuego en San Pedro Manrique, un espectcu-
lo que en la noche del 23 de junio podra verse
como quien va a un cine de verano: sentado
en grada tras haber pagado entrada. O el dia
de La Loa en la Alberca, cuando se concen-
tran varios miles de curiosos, el 15 de agosto,
y asisten a esa especie de auto sacramental que
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los albercanos han venido engordado poco a
poco en los dltimos afios para no defraudar a
un auditorio cada vez mas amplio.

Hay mds casos, el de las Alcaldesas de Za-
marramala en los primeros dfas de febrero,
una fiesta desnaturalizadaen la que se miran
el resto de las aguedas que han resurgido en
los dltimos tiempos. Son todas celebraciones
populares de renombre. En ellas hay elemen-
tos tradicionales: los trajes, la musica y un
cierto ceremonial. Aun asi, aunque resulte
extraflo, poco de lo anterior puede conside-
rarse en puridad parte de nuestro folklore.
El mundo de la tradicién no se entiende en
su plenitud sin su estructura ritual. El rito es
el caflamazo desde el que eso que llamamos
folklore se crea y se proyecta.

No es un mero especticulo o, al menos, no
lo era cuando aquellas viejas celebraciones
posefan su funcionalidad. Su razén de ser.
Todas las ceremonias rituales, algunas san-
grientas, como las matanzas de gallos o el
alanceamiento de toros, adquieren sentido
cuando se las pone en relacién con otros
principios que permanecen ajenos al mero
espectaculo.

Antiguos ritos de mayoridad, de iniciacién
en el mundo de los adultos, de fecundacién.
Ritos de los que ahora s6lo quedan podero-
sos recuerdos.

En esto, como en casi todo, hay dos cami-
nos: uno el de convertir la fiesta tradicional
en un iterativo producto méds de consumo.
Otro es el de no entender la tradicién tnica-
mente como espectaculo o reclamo turistico.
También aqui hay situaciones ejemplares, la
mds clamorosa es la del ahora archifamoso
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canto gregoriano de los monjes de Silos, que
han rechazado, numerosas ofertas para can-
tar sus “Kiries” y “sanctus” fuera del entor-
no monacal. No dan conciertos, como de
forma tan explicita dice el abad Clemente
Serna.

Es dificil entender el concepto de fiesta si no
se comprende antes el de comunidad. El
hombre no coexiste con otros hombres,
convive con ellos. Convivir es compartir y
las fiestas anuales, las que retornan ciclica-
mente, producen esa convivencia comunita-
ria, transforma la pura coexistencia animal
en convivencia.

Durante la fiesta el hombre pierde parte de
su autonomia para reencontrarla en la
comunidad. En muchos casos cediendo
incluso su posicién social en favor de la
igualdad que proporcionan sefialados feste-
jos comunitarios. Y al mismo tiempo debe
comprenderse que la estructura ritual es
también consustancial a lo festivo. El rito
suele entrafar un determinado ceremonial,
algunas veces un sacrificio que se resuelve
con una cierta violencia, una violencia
dominada, encauzada y civilizada. Una vio-
lencia establecida, como dijera Caro Baroja.

Celebrar fiestas es una actividad plenamen-
te humana, ningtn otro ser hace fiesta. Ni
siquiera Dios, porque él no hizo fiesta al
culminar la creacién sino que descanso.
Coherente puesto que Dios en uno y no
puede haber fiesta si no hay comunidad: si
no hay otros. Y en alguna ocasién si no exis-
te “el otro”, esa especie de enemigo metafi-
sico necesario para reforzar el grupo. Solo el
hombre hace fiesta y la fiesta es, por tanto,
una creacién humana.

Precisamente por ello, aunque a primera
vista pudiera parecer remoto; de las fiestas
pueden afirmarse caracteristicas, cualidades
y funcionalidades que tambien pertenecen
al campo del derecho, o de su variante me-
nos refinada de la politica.

A fin de cuentas las fiestas, como artificios
puramente humanos, también poseen prin-
cipios reductores, canalizadores de la pura
animalidad natural. Al igual que la politica o
el derecho, la fiesta no puede suprimir nues-
tra condicién animal pero si puede someter-
la a practicas convencionales, a pautas de
conducta y ceremonias, para que esa anima-
lidad no se exprese sin control.

Muchas fiestas contienen ingredientes que
no son mas que instrumentos que contribu-
yen a controlar la agresividad humana, sin
que esto quiera decir que a veces no la
potencie. Excepcionalmente ocurre asi, y no
solo en el mundo festivo.

Algunos estudiosos de las ciencias sociales
vienen a decir que el fendmeno de los hin-
chas y de los ultras en el fatbol, la violencia
de grupos juveniles que deforman el ritua-
lismo festivo con sus colores de grupo, sus
banderas y sus ceremonias, son una de las
tantas exteriorizaciones maniacas de la
necesidad de fiesta en una sociedad que
tiende a eliminarlas confundiendo la fiesta
con el ocio cotidiano.

Y algo podria decirse también de los Carna-
vales que, como afirmara genialmente Caro
Baroja, y tantas veces se ha repetido: murie-
ron al morir la cuaresma. Pero seguramente
podra reconocérseles otra vez bajo nuevas
formas y en fechas no habituales. Quizas el



auténtico espiritu del Carnaval renazca tras
las revueltas estudiantiles por la subida de
las tasas y matriculas. Incluso con genuinos
entierros de la sardina donde lo que se
inmola es la efigie del ministro de turno. De
nuevo queda patente que no se hace fiesta
porque haya tiempo libre, y mucho menos
porque ahora los estudiantes tengan vaca-
cién durante el Carnaval.

El hombre trabaja y festeja. Vive su vida vy,
al interrumpir lo cotidiano, se distancia de
ella. Marguerite Yourcenar, la gran escritora
de novelas histéricas, en un breve texto a
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propésito de algunas fiestas que habia cono-
cido, dijo en torno al “Halloween”, el famo-
so dia de los difuntos que se celebra en los
Estados Unidos, lo siguiente: “En este gran
pais que se cree materialista, esos vampiros,
esos fantasmas y esos esqueletos del carna-
val de otofio no saben lo que son: espiritus
de difuntos desenfrenados a los que se con-
siente alimentar para echarlos después con
una mezcla de jolgorio y de temor. Los ritos
y las mdscaras son mds fuertes que noso-
tros”. Valga esta tltima frase de la Yource-
nar como conclusién.
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No estan solo las fiestas profundamente incardinadas en la vida, sino que, en
ocasiones, constituyen la vida misma. Parten de aquellos aspectos que verdade-
ramente marcan el devenir humano y responden a ellos de mil y una maneras.

Algunos elementos suele haber en comun: la sabiduria, la entrega y el esfuer-
zo de generaciones. Se trabaja duramente para la fiesta, y nada hay casual en
las celebraciones mas profundamente sentidas.

El monétono discurrir del dia a dia queda, de repente, roto por unos parénte-
sis extraordinarios, que a menudo desbordan hacia delante y hacia atras, mar-
cando la vida de sus protagonistas. En la fiesta se aprende desde muy peque-
o, a participar, a crear, a imaginar, a esforzarse en si mismo, sin otra utilidad
aparente que la propia fiesta. Se aprende que somos iguales, pero también
—por fortuna- muy diferentes. Se aprende que formar parte de un todo es
muy importante y que las raices son precisamente lo que nos permite crecer.
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Cuando alguien, tratando sin duda de hacer
un elogio (equivocado), me ha dicho que
como he podido dedicar gran parte de mi
actividad periodistica a algo como las fiestas
—queriendo con ello indicar, obviamente, la
posibilidad de un destino mds ‘elevado’™,
siempre le he hecho ver lo mismo: acerca de
las fiestas se puede informar en cualquiera
de las secciones de un medio de comunica-
ci6n (otra cosa es que te dejen, porque sobre
este asunto no suelen ser, sobre todo los de
ambito estatal, demasiado receptivos).

Fiestas son nacional, internacional, cultura,
sociedad, deportes, local, economia vy,
lamentablemente, hasta sucesos. Fiestas son
lo ordinario y lo extraordinario, lo migico y
lo racional, lo improvisado y lo férreamente
amarrado, lo sublime y lo vulgar, lo divino y
lo humano, el trabajo y el ocio, la pasién y
el rechazo, la avalancha multitudinaria y el
detalle mds intimo, los ciclos de la luna y el
presupuesto municipal.

¢Cabe terreno mas amplio, campo mis ili-
mitado y, sobre todo, actividad mds apasio-
nante y llena de vida para un periodista?
Después de 25 afios, y de ver como langui-
decen muchos compaiieros encerrados entre
cuatro paredes de cristal, sin importarles si
al otro lado es invierno o verano, San Blas o
San Juan, luna nueva o luna llena, o si los
romeros se han puesto en marcha esa misma
noche para llegar, al clarear el dia, al santua-
rio, mi convicciéon es que, Ni yo, ni otros
como yo, en los distintos aspectos festivos,
nos hemos equivocado. Aunque a muchos,
desde fuera, les siga pareciendo, como a
veces despectivamente me han dicho en

algin periddico, que esto es ‘antropologia’.
Como si hubiera algo mds hermoso, y con
mayor sentido, que el conocimiento del ser
humano.

A SU PROPIA MEDIDA

Porque ése es el aspecto fundamental de las
fiestas: que estdn hechas por hombres y
mujeres, y a su propia medida. Reflejando,
pues, sus grandezas y miserias, sus deseos y
temores, sus necesidades. Las fiestas, aunque
a alguien pueda parecer lo contrario, son
esencialmente ttiles, responden siempre a
un porqué, y, a pesar de que muchos de los
esfuerzos que comportan se hacen sin cobrar
a cambio, nada hay de gratuito en ellas.

Estamos hablando, claro, de las fiestas tradi-
cionales, de aquéllas que tienen un poso
popular a menudo de siglos, de las que se
han ido macerando y conformando poco a
poco, con el paso del tiempo y las gentes,
adaptindose a las circunstancias y, en oca-
siones, evolucionando con ellas. Las otras,
las municipales y de laboratorio, las ortopé-
dicas, hechas a base de horas extras cotiza-
das y de talonario, forzadas para llenar hue-
cos, para cubrir expedientes, para ganarle la
partida al pueblo de al lado, mds se acercan
a la categoria de especticulo y, como tales,
tendrian —si a alguien le apetece el empefio-
que ser analizadas.

¢Doénde esta, pues, en esas consideradas fies-
tas tradicionales la escuela de la vida? ¢Dén-
de su reflejo?
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PROTAGONISTAS

Para empezar, en la actitud de sus protago-
nistas. En fiestas, todo el mundo muestra su
lado mds amable, distendido y hospitalario.
Son impagables estas celebraciones como
elemento estabilizador de una colectividad,
como paréntesis en apariencia ocioso, pero a
la hora de la verdad imprescindible, para
que, pasados la excepcionalidad y el alboro-
to, todo vuelva a su cauce. Otro asunto es
ver si es a ese cauce al que se debe y vale la
pena volver; pero ese serfa sujeto, sin duda
apasionante, de otro trabajo.

El primer efecto que causan las fiestas sobre
la vida es la ruptura de la linealidad, el frac-
cionamiento en unos ciclos que esencialmen-
te responden a los de la naturaleza. A través

de las fiestas sabemos si es otofo o primave-
ra, si los dfas crecen o menguan. Recuerdo la
sorpresa de una compaiiera cuando, al volver
en una tarde invernal y madrilea de una
comida de trabajo, le comenté: “Hace luz de
carnaval”. Claro que el carnaval tiene su luz,
como las tardes de noviembre su nostalgia y
sus castafias, la Semana Santa sus musicas y
olores, y los santos patronos sus estruendos.
Y pobre del que, envuelto en la vordgine de
la gran ciudad, no sea capaz de reconocerlos,
ni tan siquiera de afiorarlos.

LOS RITMOS DE LA NATURALEZA

La naturaleza sigue marcando sus ritmos,
aunque la sociedad actual, sobre todo la del



llamado primer mundo, se empefie a menu-
do en ignorarlos, con los catastréficos resul-
tados de todos conocidos. Y lo tdnico que
hacen las fiestas es unirse a esos ritmos,
enriquecerlos, destacarlos, traerlos a la
memoria y llenarlos de humano y divino
contenido.

¢No es hacia alli hacia donde caminan los
mds sensatos apodstoles de la modernidad,
los mds razonables defensores del futuro?
Surge asi una de las grandes paradojas de
nuestra realidad festiva: mientras, a menu-
do, quienes amamos y defendemos las tradi-
ciones somos tachados de antiguos, ances-
trales, mayosesentayochistas o, incluso,
dinosaurios, el dia a dia nos convierte, a
poco que se quiera analizar la situacion sin
prejuicios, en adalides del porvenir.

¢ Tiene, si no, futuro alguno el mundo lejos,
o incluso en contra, de la naturaleza? Ecolo-
gistas antes de que se inventara la palabra,
los hombres y las mujeres que a lo largo de
los siglos han mantenido vivas sus tradicio-
nes no han hecho otra cosa que, preservan-
do el pasado, asegurar el futuro.

Alguien tan poco sospechoso de ‘antigtie-
dad’, y tan reconocido observador de la
vida, como el periodista y escritor Vicente
Verdd, decia en diciembre de 1998, en un
diario nada proclive a la mirada nostalgica y
rural sobre la realidad como es E/ Pais, que
“enaltecer las fiestas bulliciosas, populares y
pobladas es parecido a una defensa de la
biodiversidad y semejante a un manifiesto
sobre la calidad frente a la simple cuantifica-
cién. (...) Todavia quedan seres anacronicos

Maria Anoeles Sancher (GO

que ven en los miles y miles de nuestras fies-
tas, senas de atraso. Son espiritus que, sin
duda, moriran asfixiados por el nuevo aire,
necesariamente mas plicido e indulgente,
con el que se identificard el auténtico pro-
greso del tercer milenio”.

VISPERA DEL GOZO

Aligual que sucede con el cerdo, con perdén,
en las fiestas vale todo, todo se aprovecha y
tiene su razén de ser. Porque la fiesta no es,
ni mucho menos, ese momento culminante,
ese estallido final, ese instante en torno al

105




106

cual se arremolinan, destrozandolo, las
camaras y, muy especialmente en los tltimos
tiempos, las miles de televisiones locales. A la
fiesta le da sentido esa “vispera del gozo’ de la
que habla Cernuda, la preparacién para
alcanzar la mitica fraca hacia la cual el poeta
Kavafis nos recomienda que vayamos, si,
pero sin apresurar el viaje. El camino, en las
fiestas y en la vida, vale por si mismo. Y, si la
meta alcanzada es la que sofidbamos, mejor
que mejor; pero, sea cual sea el resultado
final, no habremos perdido el tiempo.

Se trabaja duramente para la fiesta; no es
gratuita, ni mucho menos, la diversién —o,
muy a menudo, la simple satisfaccién—
obtenida. Ejemplos de este esfuerzo los
hay a cientos. Uno de los mds impresio-
nantes es el que llevan a cabo los hombres
y mujeres (en este caso no hay prictica-
mente distincién de sexo ni casi de edad, ya
que existe tarea, y de sobra, para todos) de
Villa de Mazo, un pequeiio pueblo de la
isla canaria de La Palma. Alli, desde meses
antes del Corpus (segin vengan las fechas y
el estallido de la primavera), se afanan en
recolectar hojas, plantas, flores, semillas...,
con las que mds tarde elaborarin unos
complicados arcos, amén de pasillos para
que sobre ellos, y bajo ellos, discurra la
procesién con el Santisimo.

No es labor de un dia, ni de dos, sino de
semanas, de salidas interminables al campo,
de descubrimiento de la hierbita que andaban
buscando, del color exacto que necesitan. Las
lonjas y los garajes se van llenando de mate-
ria prima. Andan afanados los disefiadores
(gente del propio pueblo) en imaginar unos

arcos cada aiio mas dificiles, los carpinteros
en forjar las estructuras de madera.

Llegado el momento, acuden a una sola voz,
aunque alli se quejan de que “cada afo es
miés dificil encontrar gente, siempre somos
los mismos, esto se va a acabar porque no
hay quien trabaje...”
embargo, lo que ve son locales llenos de
manos laboriosas, de conversaciones inter-
minables, de risas y comentarios. Todo un
lenguaje, un cédigo de palabras, expresiones
y gestos, que conforma una especie de tribu
que, sin duda, cohesiona.

El forastero, sin

La noche de la vispera se echa el resto. En
Villa de Mazo el Corpus, por voluntad de
sus habitantes y a pesar de las decisiones
oficiales de la Iglesia espafiola, se ha mante-
nido en su fecha, uno de los tres jueves que
antafio relucfan mds que el sol. El miércoles
por la tarde, cada barrio —son 14— ocupa su
espacio en las a menudo empinadas cal-
zadas. El concepto de barrio, incluso de
pueblo, es muy especial en esta isla, cuyas
construcciones estin en general muy dise-
minadas, salpicadas aqui y alld en medio de
la naturaleza. Y es obvio que actividades de
esta naturaleza contribuyen a reforzar su
pertenencia a un grupo cuya estructura fisi-
ca no responde a lo habitual.

Se ponen, pues, los mazucos a una tarea que
durara toda la noche, adornando milimetro
a milimetro de las calles, levantando traba-
josamente los armazones de madera ahora
ya ornamentados. Apenas se escucha una
voz. Todo el mundo, misteriosamente, sabe
lo que tiene que hacer. Y lo hace, sin mais,



hasta mucho mas alld del clarear del dia,
hasta casi el momento mismo de la proce-
sién que, por suerte, es vespertina. Y cuan-
do una anda por alli, preguntando, viendo,
haciendo fotografias, llega a sentirse hasta
mal de pensar que no estd aportando como
debiera su granito de arena al esplendor de
tan magnifica celebracién.

INCORPORACION DE LAS MUJERES

Las fiestas, como fiel reflejo de la vida,
encierran a veces situaciones contradicto-
rias. Asi sucede en ocasiones con la presen-
cla y participacion de las mujeres, tema que,
aunque parezca mentira, aun despierta algu-
na que otra enconada polémica.

Y eso que, a menudo, se ha ido producien-
do de la forma mds natural. En Gernika
(Vizcaya), por ejemplo, existe desde el siglo
XVI un grupo, los marijeses, que entona sus
cantos por las calles durante las nueve
madrugadas previas a la Nochebunena. Com-
puesto por unas cincuenta personas, siem-
pre habian sido hombres; en 1982 empeza-
ron a incorporarse timidamente las mujeres,
y ahora constituyen casi la mitad. Y a nadie
le resulta ya extrafia su presencia.

En otros casos, como los de numerosas dan-
zas, ha sido la necesidad; asi, en Venialbo
(Zamora), en el baile del Nirio que se inter-
preta el 27 de diciembre, que era primitiva-
mente una danza masculina e, incluso, en
tiempos s6lo de quintos, intervienen actual-
mente mujeres. Otra cuestion seria ver hasta
qué punto tiene sentido mantener a ultran-

Maria Angeles Sanchez Gomez

za los continentes de las fiestas, despojados
por completo de su contenido; y si ése es el
caso que nos ocupa.

La incorporacién de la mujer estd resultan-
do especialmente complicada en algunos
lugares. De todos es conocida la lucha que
mantienen en dos fiestas vascas, de conteni-
do eminentemente militar: los alardes de
Irtin y Hondarribia, ambos en Guiptzcoa.

En Irtn se celebra a finales de julio, y con-
memora la victoria frente a las tropas fran-
cesas, precisamente el dia de San Marcial
de 1522. En el Alarde toman parte 8.000
soldados y 19 cantineras (la Gnica interven-
cién femenina). El intento, en 1996, por
parte de un nutrido grupo de mujeres de
participar en la fiesta en situacién de igual-
dad con los hombres acabé entre los insul-

tos, abucheos y vapuleos de los mandos de
las compaiifas y de parte del publico; y con
una querella presentada en el juzgado de
Irin por la agredidas, querella que fue
desestimada por el juez.
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El 31 de enero de 1997, el consistorio irunés
acord6 que las companias “estaran integra-
das por varones”; sin embargo, el Tribunal
Superior de Justicia del Pais Vasco dicté el
p

24 de junio de 1997 un auto por el que obli-
ga al Ayuntamiento a permitir la creacion de
una compania en la que puedan integrarse
las mujeres.

En las fiestas de 1997, una compaiia de 300
personas, mujeres en su mayoria, desfil6
por el recorrido tradicional, mientras las 15
compaiifas masculinas recorrieron un tra-
yecto alternativo.

En enero de 1998, sin embargo, el Tribunal
Superior de Justicia del Pais Vasco volvié de
nuevo a dictaminar que las mujeres tienen
exactamente el mismo derecho que los
hombres de participar en la fiesta. Pero esa
participacion, por suerte o por desgracia, no
va a venir de la mano de sentencias judicia-
les (que, sin duda, ayudan), sino de un cam-
bio de mentalidad, que es mucho mas lento
y dificil de producir.

En 1998 hubo dos destiles: uno compuesto
exclusivamente por hombres —salvo las can-
tineras—, y otro mixto.

En Hondarribia, el caso es muy similar. Alli
lo que se conmemora es el triunfo contra los
invasores franceses en 1638. Unos 3.000
hombres, organizados en 21 compaiias
(una por cada barrio de la ciudad) y arma-
dos de escopetas, desfilan durante todo el
dia a los sones de marchas militares, a los
que acompaia el estruendo de las armas.
Las fiestas se celebran en virtud de un voto
hecho a Nuestra Seiiora de Guadalupe en

1639, cuya imagen bajaron desde su santua-
rio, en el monte Jaizkibel, a la parroquia,
donde permanecié mientras duré el sitio,
entre el 1 de julio y el 7 de septiembre.

El intento, por parte de un grupo de muje-
res, de intervenir activamente en el Alarde
de 1996 acab6 en manos del juez, después de
que éstas fueran insultadas y agredidas, evi-
tando asf su incorporacion.

En 1997 se formé una compaiiia mixta, Jaiz-
kibel, que solicit6, mediante un intercambio
de cartas en la manana de la fiesta, permiso
para incorporarse al Alarde. Un grupo de
mujeres, partidarias del Alarde tradicional,
les impidi6 el paso en medio de insultos y
pequefios empujones; pero un representan-
te de la ‘Junta de Mandos’ —en nombre del
burgomaestre— llegé hasta Jaizkibel y, tras
denegar la peticién de la compaiifa, se desea-
ron mutuamente una fiesta en paz. La com-
pafifa mixta desaparecié entonces del esce-

nario del Alarde.

Muy cerca de alli, en San Sebastidn, las co-
sas han podido llevarse de otra manera. La
incorporacién femenina en la tamborrada
(que recuerda los hechos histéricos acaeci-
dos en la guerra de la Independencia, duran-
te la cual la ciudad fue incendiada y destrui-
da) ha venido, con toda naturalidad, de la
mano de las compaiiias infantiles, en las que
participan ninas y nifos.

La Tamborrada se celebra en honor del
patrono desde la medianoche del 19 de enero
hasta la medianoche del 20. En ella toman
parte mas de 60 compaififas uniformadas,
constituidas por un centenar de personas



cada una y pertenecientes a las distintas
sociedades populares (fundamentalmente

gastronomicas). Por primera vez en la histo-
ria, en 1998 tres integrantes femeninas del
Orfeén Donostiarra izaron la bandera con la
que se inicia la fiesta. Ese mismo afio, tam-
bién por primera vez, hubo una tamborrada
exclusivamente femenina, formada por la
“Pefia Anastasio” e integrada por 65 mujeres
de entre 17 y 55 afios.

En los moros y cristianos de Alcoi (Alican-
te), en 1998 una mujer participé por prime-
ra vez como miembro de pleno derecho (no
como un simple adorno o comparsa) de una
fila, en este caso de cristianos. Nunca a nin-
guna se le habia ocurrido solicitarlo, inmer-
sas como estaban en el espiritu masculino de
la celebracién.

Ella lo hizo, y cuando los contrarios a su
incorporacién acudieron a los estatutos (los
moros y cristianos de Alcoi, como tantas
otras fiestas, estdn estrictamente regulados y
controlados), se encontraron con que en
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ningtin lugar estaba escrito que una mujer
no tuviera exactamente los mismos dere-
chos que un hombre. Asi que no les quedé
mds remedio que aguantarse, no sin antes
haber dimitido més de la mitad de la junta
directiva de la fila en cuestién, quedando
todo ello reflejado en las primeras paginas
de los periédicos.

¢A que suenan al pleistoceno todas estas
cuestiones? Pues asi son, como lo son tam-
bién, por desgracia, en muchos otros aspec-
tos de la vida cotidiana.

RITUAL DE INICIACION

Si los hombres, durante siglos, han tenido
el protagonismo en la vida colectiva, ¢por
qué razén no iban a tenerlo también en las
fiestas que son, al fin y al cabo, fiel reflejo
de esa vida?

Lo vemos en los maravillosos y escasisimos
documentales que a veces emiten por televi-
s16n, y nos parecen ceremonias ancestrales
cuando son tribus africanas quienes las
practican. Sin embargo, los rituales de ini-
ciacion (de los varones, claro) estin muy
presentes en las fiestas espafiolas. La edad
clave es normalmente la de entrar en quin-
tas, hecho hasta épocas bien recientes que
marcaba indeleblemente la vida de los
mozos. El esquema, a pesar de que esa cir-
cunstancia haya perdido su cardcter defini-
torio, sigue siendo mds o menos el mismo.
Y conceptos como el valor, la pertenencia al
grupo vy, con demasiada frecuencia, la vio-
lencia, siguen estando muy presentes.
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Parte de ello se puede ver en Agost (Alican-
te) durante las Dances del Rei Moro, en la
que se mezclan infinidad de elementos. Por
lo que a los quintos se refiere, alli estin
representados por los danceros y los naran-
jeros.

Los danceros acompanan al rey y la reina
moros en su entrada triunfal en la plaza, el
28 de diciembre; son mozos de 18 anos que
en la edicién anterior fueron naranjeros, y
van vestidos con traje y sombrero, mientras
que sus parejas, les ballaores (las bailadoras,
sin limite de edad; suelen ser las novias,
amigas, hermanas e incluso madres de los
danceros), van ataviadas con un lujoso traje
de fiesta. Todas las danzas se interpretan a
los sones de la dolcaina i el tabalet (dulzai-
na y tamboril).

Mientras dura el baile, el rey moro tiene que
aguantar les cartuxaes, o paperades, cartu-
chos llenos de anises, caramelos y peladillas,
que rompen sobre su cabeza los naranjeros;
le defienden sus acompanyadors, organizan-
dose una verdadera batalla campal, de la que
salen beneficiados sobre todo los nifios, que
recogen alborozados todos los dulces que
pueden. Una batalla similar se reproducira
entre danceros y naranjeros (aunque peli-
gran también las cabezas de cuantos varones
se encuentren en ese momento en la plaza)
el 1 de enero.

Pero antes, los danceros dedican la noche
del 28 de diciembre a distribuir ristras de
naranjas por los lugares mds inaccesibles; los
naranjeros tendran que alcanzarlas, dando
muestras de valor y destreza al encaramarse

por terrazas, arboles, fachadas y balcones,
adquiriendo asi el derecho de organizar la
fiesta el afio siguiente.

En Santa Ana de Pusa (Toledo), la puesta en
escena tiene un cardcter mucho mds ances-
tral: pintados de negro y cubiertos con pie-
les de animales que les proporcionan un
fiero aspecto, los quintos portan las andas de
San Sebastidn, que es sacado en procesion
por todo el pueblo. Cumplido el rito religio-
so, se dedican a asustar y perseguir a la chi-
quillerfa, y a ‘confraternizar’ con las mozas.

Ejemplos hay hasta el infinito. Y, en la
mayoria de ellos, o participan solos los
quintos o, si les acompaiian las quintas, son
para poner el contrapunto femenino y deli-
cado, y para aportar las viandas y otras
labores de infraestructura. Asi ocurre, por
ejemplo, con el Zangarron de Montamarta
(Zamora), una de las fiestas en las que mds
activamente intervienen las chicas, aunque
el protagonista necesariamente ha de ser un
vardn, entre quienes se eligen a los dos que
van a hacer de Zangarrén, uno el dia de Ao
Nuevo, y otro el de la Epifania. No es facil
el papel: a las seis de la madrugada empieza el
sefior Tano (que lo lleva haciendo los altimos
43 afios) a vestirle, con un traje que ha de ir
cosido sobre el propio cuerpo del mozo, uti-
lizando para ello toallas y colchas. El resulta-
do es un pantal6n ajustado como la piel, y un
blusén. Y luego, se le coloca la méscara, de
corcho. A la cintura lleva tres cencerros, y
porta en la mano un tridente, o asador.

Tres horas después culmina la tarea, tras lo
cual sale el Zangarron a pedir el aguinaldo



por las calles. Antes de misa se dirige a la
iglesia de Nuestra Sefiora del Castillo, y alli
espera a las autoridades. Al final de la cere-
monia religiosa, entra el personaje (que para
algunos representa al diablo) en el templo vy,
después de hacer tres reverencias, pincha
con el asador dos panes colocados en el
altar, retirindose como vino, sin dar la
espalda al altar en ningin momento.

Tras la misa hay carreras y alboroto por el
pueblo, persiguiendo el zangarrén a los
mozos, propinando a todo el que alcanza
tres golpes en la espalda con el tridente.

INNOVAR O MANTENER

Las tiestas, por fortuna para todos, no nacen
de un dfa para otro, ni estdn disefiadas sobre
la teorfa. Las fiestas son el producto de
muchas necesidades, muchas voluntades,
muchas intervenciones, a menudo a lo largo
de siglos. Y cuando se argumenta, para no
mover nada en ellas, que “siempre se ha
hecho asi”, habria que ver también de cudn-
do data ese ‘siempre’, porque con frecuencia
no va mas alld de la memoria de quienes lo
defienden. No es facil, como no es facil nada
de lo que verdaderamente vale la pena.

¢Innovar o mantener exactamente igual? En
caso de innovar, ¢por qué y para qué? Igno-
ro si a nuestros antecesores se les planteaban
estas mismas dudas o si, simplemente, iban
aplicando a las fiestas los mismos cédigos de
inmediatez y sentido utilitario que aplica-
ban a otros muchos aspectos de sus vidas.

En caso de duda, sin embargo, confieso que,
personalmente, soy mucho mds partidaria,
salvo detalles y sangrantes excepciones, de
dejar las cosas como estdn. Nada, como ya
se ha dicho, es casual en las fiestas. Todo
tiene su razén de ser. Y, de cualquier forma,
los cambios —creo yo—no han de hacerse de
manera radical, ni mucho menos caprichosa.

A veces, aquéllo que en algunos pueblos
exhiben como puesta al dia puede acabar
convirtiéndose en un empobrecimiento. O
en un ejercicio demasiado arriesgado, sobre
el que sélo el tiempo —y los protagonistas—
acabard emitiendo su veredicto.

El auto de Reyes Magos de El Sauzal (Tene-
rife) se venia representando, siguiendo las
pautas del de Tejina, también en Tenerife,
desde mediados de este siglo. El de Tejina, a
su vez, naci6 en 1905, introducido por un
parroco, llamado don José Manuel, que
procedia del municipio palmero de Garafia,
en donde habia un auto de Reyes Magos
que, segun sefiala el estudioso Francisco
Navarro Artiles, en su obra El teatro de
Navidad en Canarias, “es de una gran pure-
za: los versos bien medidos, las estrofas
completas, la ilacion perfecta; parecen sali-
dos originalmente de la mano del poeta que
los compusiera. Sin embargo, la obra es
anénima, o nosotros no hemos llegado a
averiguar su autor”.

Con estos antecedentes, el Ayuntamiento de
El Sauzal, que asumié en 1993 su organiza-
cién y financiacién, introdujo todo tipo de
cambios, que van desde una direccién pro-
fesional encabezada por Sergio Garcia
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(quien acometi6 una profunda reforma del
texto) a la profusion de efectos especiales y
el incremento del nimero de personajes,
que alcanza la cifra de 400, contando inclu-
so con un grupo de acrébatas. ¢Tiene esto
sentido? Y, sobre todo, ;tiene algo que ver
con una fiesta popular?

Innovar o mantener, otro espléndido tema de
analisis y debate. En todo caso, y como base
para ésta y otras cuestiones referidas a las
fiestas populares, dos puntos de partida
imprescindibles: el conocimiento profundo
del cémo y el porqué de esas tradiciones, y el
respeto a lo que los siglos y las vidas de quie-
nes nos precedieron nos han ido legando.

VIOLENCIA

Aunque no cabe duda de que hay determina-
dos actos dentro de las fiestas populares que,
vistos al menos desde fuera, son muy discu-
tibles; y que muchos de ellos, aunque asi sean
defendidos por quienes los protagonizan, no
tienen nada que ver con la tradicién.

En Villanueva de la Vera (Caceres), por
ejemplo, los escasos afios y el exceso de
testosterona de los quintos se dejan sentir
sobre el célebre burro —ése que cada carna-
val vienen a salvar los defensores de los
animales desde Gran Bretafia y otros pai-
ses—, pero también sobre las personas. En
el ofertorio de las calabazas, los quintos,
colocados formando un pasillo, dejan caer
sus durfsimas calabazas secas, con toda
violencia, sobre la cabeza y espaldas de
quienes tienen la moral de acercarse hasta

la mesa para depositar su 6bolo. Y mas de
un afio ha terminado la fiesta con puntos
de sutura.

Muy cerca de alli, en Piornal, también en la
provincia de Caceres, El Jarramplas sufre en
sus carnes los excesos de los adolescentes y
los mas talluditos. A pesar de que el bando
dice que “los de 14 afios para arriba no pue-
den tirar al Jarramplas”, nadie hace caso.

En su origen, las armas de esta incruenta
—aunque dura— batalla eran trozos de patata
y de calabaza de la matanza que se acababa
de celebrar. El bando agresor estaba com-
puesto por la chiquillerfa. Pero poco a poco
—“ahora hay mucha violencia en todas par-
tes”, dicen, pesarosos, los viejos— la edad ha
ido en aumento: los nabos, con su dureza,
han hecho aparicién; y los cinco pantalones,
camisas, jerseys y pelliza forrada de goma-
espuma que se esconden bajo las tiras de
vivisimos colores del singular personaje
s6lo consiguen evitar males mayores.

Ocultos por la guerra desatada, muchos
otros aspectos de la fiesta, muy interesantes
por su ceremonial, pasan a menudo inadver-
tidos. Aunque, jquién sabe!, a lo mejor ésa
es la tinica manera de que permanezcan tal y
como son.

El fenémeno del aumento de edad de los
participantes en algunas de estas batallas fes-
tivas estd agudizando la violencia de muchas
de ellas. Asf ha ocurrido con El Cascaborras
que va de Baza a Guadix, en Granada, cada 6
de septiembre, para cumplir con un ritual
que se remonta, posiblemente, a 1490, cuan-
do fue hallada la imagen de la Virgen de la
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Piedad, enterrada durante la invasién sarra-
cena. Como quiera que el hallazgo, segin
unas versiones, lo hizo un lefiador de Gua-
dix y, segin otras, tuvo lugar en un término
entre Guadix y Baza, desde entonces las dos
poblaciones vienen manteniendo un conten-

cioso que se dirime simbélicamente con
motivo de las fiestas de la Virgen.

Cada 6 de septiembre un hombre que se
presta voluntariamente a ello y que percibe
por su colaboracién cierta cantidad de
dinero, se dispone a llevar a cabo la carrera
de unos tres kilémetros que desde un mon-
ticulo le conducird a Baza. En su atuendo
—que utiliza en las ocasiones solemnes— se
parece a un botarga, vestido con traje de

pano de varios colores (amarillo, rojo y
verde) alternados simétricamente. Lleva en
la mano un palo, de cuyo extremo pende
una bolsa llena de trapos, serrin y esparto,
con el que se defiende de las acometidas de
nifios y jévenes, ya que son éstos, funda-
mentalmente, los que participan, o deberfan
participar, en la fiesta.

A lo largo de la carrera, EI Cascamorras es
zarandeado, embadurnado, cubierto de
huevo: todo estd permitido, menos usar
objetos contundentes que le puedan herir.
Posteriormente, y durante los dias de la fies-
ta, este personaje ocupa un lugar de honor
co-presidiendo la mayorfa de los actos y
bailando la bandera sobre la cabeza de los
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pequeiios, en uno de los momentos mas
entranables.

Al amanecer del dia siguiente, El Cascamo-
rras regresa a Guadix con las manos vacias.

FIESTAS DE ANIMALES

¢Deben las fiestas, apegadas como estan
directamente a la vida, mantenerse al margen
de sus aspectos més negativos? ¢ Pueden?

Todas las personas mayores, cuando se les
pregunta por algtin acto violento, automati-
camente responden que en su juventud no
era asi, y que ahora hay mds violencia que
nunca. ¢ Es eso cierto, o su memoria selecti-
va, como la de todos nosotros, les hace
recordarlas de una manera idealizada?

Las fiestas denominadas ‘salvajes’, en las que
intervienen —pasiva y dolientemente, desde
luego— animales, son tal vez el mejor ejem-
plo. Y antes de entrar en ellas, dos puntuali-
zaciones. La primera, de método: excluyo
de esta aproximacién las fiestas de toros,
salvo aquéllas en las que se les ataca con
ensafiamiento y sadismo, porque entiendo
que en muchas otras (encierros, toros de
cuerda, incluso toros embolados) lo que hay
es un ancestral, milenario juego hombre-
animal, que debe ser sujeto de otro tipo de
analisis, mucho més profundo que el que
ahora nos ocupa.

Y la segunda cuestion, estrictamente perso-
nal: no me gustan las fiestas en las que se tor-
tura y se mata a los animales; pero, desde
luego, no voy a iniciar, ni aqui ni en ninglin

otro foro, una activa campana en contra de
ellas, por varias razones: porque no soy
quién; porque prefiero dedicar mis esfuerzos
a otros aspectos relacionados con los seres
humanos que me parecen infinitamente mas
lacerantes; y porque pienso que estas campa-
fias no sélo son inttiles sino, a menudo, con-
traproducentes, consiguiendo que el pueblo
afectado forme una pifia contra el enemigo
exterior vy, por lo tanto, refuerce lo que con-
sidera parte de su forma inalienable de ser.

Y no lo es tanto, como veremos.

En El Carpio de Tajo (Toledo), por ejemplo,
una de las localidades en las que aun se
corren gansos, la hermandad de Santiago,
creada en 1584, dejaba —y asi lo recogen sus
estatutos— a discrecién del hermano mayor
de cada afio la eleccion entre los diferentes
ejercicios a caballo que se podian realizar,
“como jugar cafias, alcancias, correr sortija
o gansos”. Por la razén que fuere, la carrera
de gansos se convirtié en uno de los platos
fuertes de la fiesta, aunque se mantenian
otros, como la carrera en la que dos jinetes
corren abrazados.

A comienzos de los afios setenta, las iras de
los defensores de los animales, espafioles y
extranjeros, empezaron a caer sobre la loca-
lidad. Y lo dnico que consiguieron es que
los gansos, en vez de colocarse vivos cabeza
abajo, se colocaran muertos. Previamente,
se les mataba con una inyeccién letal.

Yo he visto, desde la ventana de los bajos del
Ayuntamiento, la lenta agonia de esos ani-
males y, sinceramente, no sé si su muerte es
mas digna de esa manera, o mediante la vio-



lenta sacudida de un jinete con su caballo a
la carrera. Bien es verdad que luego el cue-
llo se estira interminablemente, en un espec-
ticulo que, a mi parecer, no resulta nada
reconfortante. Sin embargo, quienes prota-
gonizan la fiesta sefialan que el ganso muere
al primer o segundo tirén.

Puestos a transformar el espiritu de esta
celebracién, ¢no serfa mds enriquecedor v,
desde luego, mis til, que desde el propio
pueblo —los cambios deben venir siempre del
interior de la fiesta— se dejara bien claro que
tan tradicional, tan unido a los ancestros de
El Carpio de Tajo, es decapitar gansos como
jugar cafias y alcancias, o correr sortijas a
caballo? Si poco a poco se fueran alternando,
parece mas que probable que los gansos ocu-
parian s6lo parte del espacio festivo y acaba-
rian, finalmente, por desaparecer.

Porque también es verdad que los jévenes de
ahora, para bien y para mal, no son como los
de antes. Y si es cierto que parte de la violen-
cia urbana ha venido a caer, como la peste,
sobre determinadas celebraciones, algunas de
las costumbres rurales no son entendidas, ni
compartidas, por quienes protagonizan la
fiesta del pueblo, pero viven en la ciudad. A
ese respecto, son muy reveladores los casos
de corridas de gallos protagonizadas por
quintos que se han dejado de celebrar algu-
nos aflos porque los propios chicos no queri-
an llevar a cabo el sangriento ritual.

En Arnoia (Ourense) hay un saludable ejem-
plo. El sacrificio ha desaparecido, y la corri-
da do galo es ahora una diversién infantil, en
la que toman parte escolares que persiguen a

un gallo adornado con cintas de colores. La
costumbre, antafio cruenta, se extinguié tras
la guerra civil, recuperandose en 1991,

Lo que estd claro es que estas fiestas con
sacrificios de animales forman parte de una
cultura rural en la que las familias vefan, con
toda naturalidad, cémo se decapitaba de un
certero golpe de mufieca a la gallina que se
iba a poner en el cocido; compartian duran-
te semanas las correrfas del pavo que luego
iban a saborear en Navidad; o echaban de
comer cada dia al cochino al que meses des-
pués iban a clavar el cuchillo en la matanza.
En ese contexto, las fiestas no son, ni mucho
menos, tan salvajes como desde la ciudad se
quieren ver.

A este respecto, me ocurri recientemente
una reveladora anécdota. Estaba el dia
siguiente de Navidad en una diminuta aldea
zamorana, Ferreras de Arriba, corriendo
detrds de los feos y los guapos, las interesan-
tisimas mdscaras que protagonizan alli las
fiestas. Iban también tras ellos, provocando-
les con sus carreras, unos nifios de 10 o 12
afios, la mayorfa hijos del pueblo, pero
habitantes de la capital, que pasaban alli sus
vacaciones. Entre carrera y carrera, se
empezé a oir el aullido desgarrador de un
cochino, estremeciendo las calles solitarias.
Era, ciertamente, sobrecogedor y penetran-
te. Nadie parecia, sin embargo, reparar en
ello. Y cuando comenté a los muchachos
que ‘pobre cerdo’, uno de ellos (con botas
Nike en los pies, y amante sin duda de las
consolas y los juegos de ordenador) me
contesté con toda naturalidad: “Es que es
para los chorizos”.
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APOGEO, MESTIZAJE

Sociedad rural, sociedad urbana. Dictadura,
democracia. Catolicismo oficial, laicismo.
Emigracion, despoblamiento.

Todo ello ha tenido, y sigue teniendo, su
reflejo en las fiestas. Y, para muchos de estos
aspectos, tal vez pocos espacios proyectan,
como el festivo, los profundos cambios
vividos por la sociedad espafiola, parte de
cuya memoria guardan celosamente las cele-

braciones mas tradicionales.

En este sentido, se estin produciendo fené-
menos muy curiosos. Contra lo que pudie-
ra parecer, no vivieron las fiestas de honda
rafz religiosa su mejor época durante el
franquismo oficialmente catélico, sino a
partir de la instauracion del Estado de las
Autonomias y, si me apuran, tras el triunfo
socialista a comienzos de los afios ochenta.

El caso de la Semana Santa es emblematico.
En Elche (Alicante), ha alcanzado un enor-
me auge en los dltimos afios. Ahora cuenta
con una treintena de cofradias y todas ellas,
salvo una, llevan sus tronos a hombros de
costaleras o costaleros. Ello contrasta con la
situacién vivida en los setenta, cuando hubo
que poner ruedas a los tronos y pagar a los
costaleros de las 14 cofradias existentes;
entonces la gente mayor aguanté el tipo,
mientras que ahora son los jovenes los que
se han incorporado masivamente.

La cofradia del Cristo de Zalamea, que sale en
q
procesion en la madrugada del viernes, repar-

t16 en 1996 mas de 30.000 velas entre el nume-
roso gentio que acompanaba a la imagen.

Y esta recuperacion lleva aparejado un feno-
meno de mestizaje, de mezcla enriquecedo-
ra, ya que quienes capitanearon su auge
tomaron como modelo lo que mds les gus-
taba de la Semana Santa andaluza. Y los ili-
citanos (la poblacién, actualmente de unos
200.000 habitantes, se ha triplicado en los
tltimos 40 afios, con la masiva llegada de
inmigrantes andaluces, extremefios y man-
chegos, sobre todo) acogieron con agrado
unas novedades que incorporan, incluso, el
canto de saetas. Eso si, se respetaron y
potenciaron los actos mds tradicionales,
como la procesién de las palmas del Domin-
go de Ramos, la trenca del guio del Viernes
Santo, y la procesion de las Aleluyas del
Domingo de Resurreccion, cuya vitalidad
nunca habia decaido.

Un fenémeno de caracteristicas similares ha
tenido lugar en Madrid, donde, al igual que
en otros muchos puntos de Espafia, se estd
viviendo en los afios noventa un aumento
vertiginoso del nimero de cofrades, la
mayoria de ellos muy jévenes.

Segtn datos de la Hermandad de Cruzados
de la Fe, organizadora de la procesion del
Silencio, el nimero de integrantes de las
cofradias madrilefias pasé de 7.000 en 1991
a2 11.500 en 1994.

El caso de los costaleros de Sevilla es de
todos conocido. Para cargar a hombros con
los impresionantes pasos se contaba, hasta
finales de los setenta, con cuadrillas profe-
sionales, compuestas sobre todo por descar-



gadores de los muelles; desde entonces,
debido a desacuerdos a la hora de establecer
la remuneracidn, pero sobre todo al resurgir
del interés de la Semana Santa entre los
jovenes, la inmensa mayoria de los costale-
ros son hermanos cofrades que, gratuita-
mente y considerandolo un honor, se ajus-
tan la faja a la cintura para proteger los
rinones, se colocan el costal, o pafio, a la
cabeza, y se sumergen en un mundo de
sudor, esfuerzo y satisfacciéon.

Algunas de sus actuaciones son verdaderas
obras de arte, en las que se une la fuerza fisi-
ca con la precision milimetrada de los movi-
mientos dirigidos por los capataces, debien-
do, en ocasiones, caminar de rodillas para
sacar los pesados tronos por las pequefias
puertas de algunas iglesias.

En Cuenca, el cambio no ha venido tanto
por el auge, como por el control, aspecto
éste fundamental en las fiestas. La veterana
“Semana de Musica Religiosa” (creada en
1962) pudo recuperar recientemente sus
fechas primitivas: hubo de ser trasladada
fuera de la Semana Santa debido al ambien-
te ajeno a las celebraciones provocado por
quienes invadian la ciudad atraidos por la
leyenda irreverente de las turbas.

INVASION, DESTROZO,
UTILIZACION

¢Cudl es el aspecto negativo del auge? La
invasién, la utilizacién, el destrozo, el des-
virtuamiento. Que de todo ello hay. Si peli-
groso era el abandono, incluso el desprecio,
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en los que nuestras celebraciones tradicio-
nales se vieron sumidas durante largos
periodos, no todo son ventajas en el hecho
innegable de que las fiestas, de un tiempo a
esta parte, se hayan puesto de moda.

Presencia masiva de forasteros ignorantes e
irrespetuosos; nubes de fotégrafos que aco-
san al penitente descalzo como si de una
estrella del especticulo se tratara; miles y
miles de televisiones locales que se empefian
en transmitir hasta el dltimo de los detalles,
sin importarles para ello destrozar lo que
teéricamente estan reflejando; antropélogos
que persiguen al informante en el momento
mds inoportuno hasta conseguir que les
confirme, con su confesién duramente
obtenida, las tesis que previamente habian
traido elaboradas...

Todos —me parece— tenemos motivos para
entonar nuestro “mea culpa”. Tal vez de las
inmensas posibilidades de estudio y debate
que en estos momentos ofrecen nuestras
fiestas, éste, el del respeto y la conservacién,
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sea, desde mi punto de vista, el mas acucian-
te. Porque aqui, creo yo, reside actualmente
el mayor de los peligros.

Para abrir fuego, y ala espera de ocasion mas
propicia y, sobre todo, de voces mas cualifi-
cadas, aqui va la principal de mis conclusio-
nes: son los protagonistas de las fiestas quie-
nes tienen en sus manos la defensa de sus
tradiciones. Los demds, meras comparsas,
habremos -y ejemplos, afortunadamente,
existen de ello— de doblegarnos a sus reglas

del juego.

Lo malo es cuando una retransmision televi-
siva, la llegada de turistas, el pique con el
pueblo de al lado, la primera pigina del
periédico local o un aumento de las ventas
en los comercios acaban convirtiéndose en el
hecho principal de la fiesta.

RECUPERACIONES

El lado positivo de este auge: que ya dificil-
mente se deja morir una fiesta de inanicidn,
e incluso se recuperan muchas de ellas.

Los Pastorets catalanes, por ejemplo: en 1997
se representaron en mis de 150 teatros y
espacios escénicos diferentes; en cuanto a los
pesebres vivientes, también en Catalufa,
muchos de ellos surgieron a finales de los
afios setenta y durante los ochenta.

Caso similar es el del Olentzero, en Nava-
rra y el Pafs Vasco. La costumbre habia
desaparecido practicamente, conservando-
se en reductos navarros como Lesaka y

Bera. Ahora ha resurgido con tal fuerza en
las grandes ciudades que existe una polé-
mica, llevada incluso a las paginas de los
diarios, que enfrenta al Olentzero (defen-
dido por los nacionalistas) contra los Reyes
Magos (apoyados por los ‘espafolistas’),
como encargados de llevar los juguetes a
los mds pequefios. Asi, ya son tres (si se
cuenta a Papd Noel), con lo que resulta
obvio que los nifios navarros y vascos salen
ganando.

Hay infinitos ejemplos de recuperaciones,
unas mejor traidas que otras, algunas con
todo el sentido del mundo vy, las menos,
absurdas y forzadas.

A titulo meramente enunciativo, y mirando
exclusivamente hacia el inicio del ciclo de
invierno (el més rico en cuanto a celebracio-
nes tradicionales y arraigadas se refiere), en
Orihuela (Alicante) se recuperé en 1997 la
zarzuela de tema navidefio Los pastores de
Belén, que habia desaparecido 12 afios antes
y ahora se representa en el restaurado “Tea-
tro Circo’.

En San Martin de Castafieda-Galende (Za-
mora), la tradicién de la Obisparra se habia
perdido y fue recuperada hace unos afos
gracias al empefio de un grupo de jévenes, y
a la ayuda prestada por algunas mujeres del
pueblo, que desinteresadamente les hicieron
los trajes necesarios para la fiesta.

En San Nicolds de Tolentino (Gran Cana-
ria), los ranchos de Pascua y de Animas desa-
parecieron en los afios cincuenta, volviendo
en 1991 debido sobre todo a la entrega de
personas relacionadas con esta tradicion,



encabezadas por el octogenario Evaristo
Diaz (mas conocido como Fulgencio).

Dentro de la fiesta de los Locos de Fuente
Carreteros (Cérdoba), en 1992 volvié el
baile del Oso: un hombre disfrazado de oso
recorre el pueblo, asido su cuello con una
cadena, mientras sufre los empujones de la
chiquillerfa.

Los comienzos de los ochenta contempla-
ron el retorno a las calles de Ibi (Alicante)
de los Enfarinats, celebracién directamente
emparentada —aunque a sus protagonistas
tal vez les importe eso poco— con las satur-
nales romanas. También en los ochenta apa-
recieron de nuevo en Silié-Molledo (Canta-
bria) los Zamarracos, personajes tiznados de
negro, cubiertos de pieles, con enormes
cencerros a la espalda y, a la cabeza, un
gorro cénico, que recorren los alrededores

de la aldea pidiendo el aguinaldo.

Podriamos seguir con ejemplos hasta casi el
infinito. Sin embargo hay dos, desde mi
punto de vista, especialmente emblemiticos:
Almiruete (Guadalajara) y Llamas de la
Ribera (Ledn), ambos en Carnaval, ambos
—como siempre ocurre— empujados por los
miés j6évenes con la complacida y entusiasta
colaboracion de los mayores, ambos recu-
perados cuando sus viejos protagonistas
todavia podifan transmitir sus conocimien-
tos y sus emociones, y ambos, en fin, con
unas caracteristicas rituales y estéticas que
hubieran convertido su desaparicién defini-
tiva en una irreparable pérdida. En Llamas
de la Ribera, sostenido a pulso por mozos 'y
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mozas que viven, en su mayoria, en la loca-
lidad; en Almiruete, levantado a golpe de
fines de semana por quienes se vieron obli-
gados a emigrar.

CONCLUSION

¢Tienen sentido estas recuperaciones? De-
pende, como casi todo. Pero, vistos los ejem-
plos que hemos visto, considero que nuestra
existencia es mas rica, mas interesante y mas
divertida con estas fiestas que sin ellas. Y
que, una vez mas, las fiestas, como buena
escuela que son, nos vuelven a ensefiar que,
como al parecer decfa Montesquieu, “un
pueblo defiende con més firmeza sus cos-
tumbres que sus leyes”; que no se puede
subir el peldafio siguiente en la escalera de la
vida si no se tiene el pie bien puesto sobre el
peldafio anterior; y que, como declaraba
recientemente el bailarin Antonio Gades,
“unos van hacia adelante y otros, como yo,
caminamos hacia atrds buscando las raices,
que es lo primero que hay que hacer para
modernizar algo. Yo me he convertido en un
antrop6logo de mi profesién”.

Pienso que, como Gades, muchos nos
hemos convertido, sin serlo, en antropélo-
gos de nuestra profesién. Tal vez algunos de
quienes nos rodean piensen que hemos
equivocado el camino. Pero mientras si y
mientras no, con la relatividad que propor-
ciona el estar muy cerca de la vida, de la tie-
rra y de sus gentes, de fiesta en fiesta.

ique nos quiten lo bailado!
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= José Luis Alonso Ponga »

Después de varios afios de trabajo de campo en los que diversos investiga-

dores de Castilla y Le6n han enriquecido los estudios sobre el calendario fes-

tivo de esta Comunidad auténoma, estamos en condiciones de hacer buenas
reflexiones, estudios profundos sobre ritos festivos.

El tema es complejo. Dada la variedad y la riqueza de estos rituales, no se puede
hacer un anailisis exhaustivo, pero si intentar mostrar unos planteamientos
generales que sirvan como marco para descender a las particularidades.

En este caso, la propuesta se centra en el estudio de algunas fiestas prototipo,
algunos paradigmas del calendario festivo, tal y como se viven en la actualidad.

Los rituales probablemente no han cambiado o no lo han hecho de forma

trascendental en la forma, pero los lenguajes que hablan en este momento,

son en muchos casos, bien diferentes a los que tradicionalmente les hemos
asignado.
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EL CALENDARIO FESTIVO
DE CASTILLA Y LEON:
NUEVOS PLANTEAMIENTOS
PARA SU ESTUDIO

Es dificil hacer un estudio de ‘la fiesta’ en
general y yo no lo voy a hacer aqui, pero
creo que hay que empezar por sefalar las
vias por las que vamos a caminar si quere-
mos llegar a entender, en toda su profundi-
dad, el significado de las fiestas que atn per-
viven en Castilla y Ledn.

Voy a comenzar, como se suele hacer con
frecuencia, recurriendo a una cita erudita.
Echar mano de la definicién que de este
vocablo hace Cobarruvias. Primero para ver
el alcance de su significado y segundo por-
que creo que merece la pena hacer hincapié
en el mismo, ya que el autor acerté a plan-
tear esta cuestién, de una manera que ain
hoy tiene vigencia.

Dice pues Cobarruvias: “Los gentiles tenfan
sus dias de fiesta, en los quales ofrecian
sacrificios a sus vanos dioses o celebravan
sus vanquetes publicos o juegos, los dias de
sus nacimientos; y comunmente dezimos,
quando ay regozijos, que se hazen fiestas.
Hacer gran fiesta de una cosa, reirla mucho
y a vezes encarecerla. La Iglesia Catdlica
llama fiesta la celebridad de las pascuas y
domingos y dias de los santos que manda
guardar, con fin que en ellos nos desocupe-
mos de toda cosa profana y atendamos a lo
que es el espiritu y religion, acudiendo a los
templos y lugares sagrados a oyr las missas
y los sermones y los oficios divinos y en
algunas dellas recebir el Santisimo Sacra-
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mento y vacar a la oracién y contemplacion.
Y si en estos dias, después que se oviere
cumplido con lo que nos manda la santa
madre Yglesia, sobrare algtin rato de recrea-
cién, sea honesta y exemplar”!.

Traigo esta cita a colacién, porque me pare-
ce que nadie como el Maestro del siglo xvi1
ha definido lo que es la fiesta. Dejando apar-
te las apreciaciones que hace sobre ‘los gen-
tiles’, nos interesa la dualidad que establece
entre lo religioso y lo profano, inclindndo-
se, como no podia ser menos, por lo prime-
ro. La actualidad de esta idea es sobrada-
mente conocida y si atendemos a la historia
de cualquier fiesta nos daremos cuenta de
que lo profano y lo religioso estdn tan
entrelazados que dificilmente se pueden
separar. Ha habido, por parte de la Iglesia
Catdlica, una lucha de siglos al final de la
cual consiguié, aparentemente, separar lo
sagrado de lo profano en sus celebraciones,
pero lo que nunca logrd fue arrancar la
diversién en los dias festivos. Quizds, sobre
todo a raiz de la Ilustracidn, se racionaliza-
ron més las manifestaciones de uno y otro
signo y se diversificaron los tiempos dentro
de lo que podriamos llamar ‘el tiempo de las
fiestas’. Pero esto no duré mucho. En el
siglo XIX y hasta mediados del siglo xx ha
habido un equilibrio (dentro siempre de los
dias festivos) entre las celebraciones religio-
sas y las no religiosas, pero después del
Concilio Vaticano II, y coincidiendo con el
auge del desarrollo urbano a costa del
mundo rural, hemos asistido nuevamente a
una separacion, a una descompensacién de
lo uno frente a lo otro. Si hasta ahora pare-
cia primar lo religioso, ahora este elemento
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ha quedado relegado a un mero testimonio,
del cual no se prescinde, por intereses. Por-
que sirve de nexo de unién y de anclaje de la
modernidad con la tradicion. Adn en un
mundo oficialmente laico como el nuestro,
se constata que, cualquier fiesta nueva que
se invente, cuenta en su programa con un
espacio dedicado a la celebracion religiosa,
la Misa en este caso, lo que no le da especial
caracter religioso, sino que sirve como legi-
timador de esa invencion.

Con esta introduccién quiero remarcar la
importancia que tiene comprender el desa-
rrollo y el valor actual de las fiestas. Solo
podremos estudiar de verdad este tema tan
complejo si somos conscientes de qu, en
Castilla y Ledn, las fiestas han cambiado y
siguen cambiando y aunque se mantengan
los mismos actos estos tienen nuevos signi-
ficados.

A NUEVOS TIEMPOS
NUEVOS ENFOQUES

No voy a hacer un estudio exhaustivo de las
fiestas de Castilla y Ledn, porque son tan
abundantes que su sola mencién me llevaria
mas espacio del que dispongo aqui. Me cen-
traré en el ciclo de invierno para ver el o los
nuevos significados de estas fiestas. Como
colofén, en una segunda parte mas descrip-
tiva, abordaré los otros ciclos. En cualquier
caso no me preocupa dar un calendario
exhaustivo, porque de hecho hay publica-
ciones muy documentadas en las que se
pueden consultar las fiestas de interés cultu-
ral y/o turistico2. En la primera parte inten-

taré comprender las fiestas actuales, y sena-
lar los cambios cuantitativos y cualitativos
que han sufrido para poder adaptarse a la
actualidad.

En este sentido debo llamar la atencion
sobre los aspectos fundamentales de las 1la-
madas fiestas tradicionales.

Hoy dia estas tienen un innegable valor de
espectaculo. No diré que quienes participan
en ellas no las sientan como suyas, que no
las vivan profundamente, pero en cierta
manera no pueden sustraerse a la colectivi-
zacién, y sobre todo a otra de las constantes
de nuestro tiempo: el consumo. De hecho
hay pueblos en los que se celebra (represen-
ta i!) la fiesta para los curiosos, para los que
vienen a ver, pero al mismo tiempo hay otra
celebracién mds intimista, podiamos decir
que a puertas cerradas, fuera del jolgorio
colectivista, buscando la intimidad de las
vivencias profundas que evocan, en la reno-
vacion de la costumbre y en el cumplimien-
to de la devocidn, sentimientos ligados a las
nostalgias mas profundas del hombre.

No nos debe extranar la vertiente colectiva
de la fiesta, por cuanto siempre el dia santo
se ha agasajado de una manera especial a los
forasteros. La invitacién a la fiesta era exac-
tamente eso, una manera de cumplir con
muchas personas con las cuales se tenfan
deudas de amistad y compromisos, que se
saldaban ese dia en un marco de remarcado
comensalismo comunitario tan caracteristi-
co del ‘dia de dias’. Quizds por ahi empez6
la colectivizacién, por el agasajo hacia el ve-
cino y amigo. Los pasos siguientes los die-



ron los medios de comunicacién. La puesta
en valor turistico de ciertos eventos y el
consumo masivo de los mismos, ha llegado,
en clertos casos a ‘extranar’ (hacer ajena) la
fiesta a los propios protagonistas.

No solo ha sido éste caricter consumista el
que se ha acentuado en las celebraciones. En
estos momentos las fiestas tradicionales han
adquirido una fuerte carga de identidad.

El abandono rural trajo consigo la desapari-
cién de muchas celebraciones. Sin embargo
el retorno, aunque sea estacionario, de los
que se fueron, ha creado un clima propicio
para su renacimiento. Los que en un
momento dado tuvieron que salir del
mundo rural vuelven a él, al menos una vez
al aflo por sus vacaciones, y quieren partici-
par de nuevo en la vida del pueblo, pero el
pueblo no ha permanecido estancado en la
época que ellos se fueron, ha evolucionado
o se ha desmoronado. De ahi que en la revi-
talizacion de las sefias de identidad tengan
mucha importancia las fiestas, pero no las
fiestas tradicionales como se hacfan enton-
ces, sino como ahora se recrean, que es desde
la nostalgia, reforzando aquellos aspectos
que el préfugo considera mds llamativos,
aquellos con los cuales se identifica mds.

Por ello proliferan por todas partes matan-
zas tipicas, fiestas de vendimias, fiestas de
exaltacion de los frutos de la tierra, merca-
dos medievales en cabeceras de comarca que
ponen sus origenes jquien no! en la Edad
Media, y hasta fiestas ‘al mas puro estilo
romano’ en ciudades que han tomado esta
cultura como sefia diferenciadora. Las fies-

tas modernas, en estos casos, poco tienen
que ver con las tradicionales, y sin embargo
nacen ya tradicionalizadas, apoyadas en una
serie de valores histéricos (reales o inventa-
dos) de cuya autenticidad nadie duda.

De esta manera los pueblos, muchos de
ellos, han cambiado su fiesta patronal para
la época de vacaciones, con lo cual los ciclos
de invierno y alguno de primavera han que-
dado practicamente desiertos. En otras oca-
siones, si bien se ha producido este cambio,
los escasos vecinos que quedan no se resis-
ten a abandonar la tradicién y celebran el
santo también el dia que marca el calenda-
rio0, como siempre se ha hecho. Por supues-
to son dos tipos de fiestas. Una enraizada en
la tradicién, y otra relanzada al futuro, o al
menos en consonancia con el presente. Por
ello las fiestas tienen ese gran papel, que he
sefialado antes, de reestructuradoras de la
identidad. Tanto las que se trasladan como
las que se crean ‘ex novo’, sirven de punto
de reencuentro con las propias raices, reales
o sofadas, y con un fuerte sentimiento de
pertenencia a la comunidad.

Se potencian estas fiestas de busqueda de rai-
ces y de identidad, porque generalmente las
urbanas son fiestas espectdculo en las que no
todos caben. Ultimamente se estdn consoli-
dando en el mundo urbano las pefias (aun-
que en algunas ciudades son parte insepara-
ble de la fiesta como por ejemplo Las
Cuadrillas de Soria), en un afin por con-
quistar una parcela donde sentirse el amo de
la celebracién, algo que tanto afiora el ‘urba-
nita’, y que le hace dirigirse a los ntcleos
rurales ain cuando no tenga raices en ellos?.
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He querido hacer esta serie de puntualiza-
ciones porque sin ellas es imposible centrar
la cuestion primordial sobre el cambio de
valores en los ciclos festivos de nuestra
Comunidad Auténoma.

EL CICLO DE INVIERNO

Me voy a permitir una pequefa licencia y
comenzar no, como suele ser normal, por
Navidad, sino, retrotraerme un poco hasta
una de las fiestas mas importantes del
invierno: Los Santos y Los Fieles Difuntos.
Si volvemos la mirada al mundo rural salta a
la vista la gran importancia que han tenido
estas fechas. Noviembre es el mes de los
difuntos que se vive a dos niveles: uno la
rememoracion de los muertos atin presentes
en el mundo de los vivos, en la memoria
colectiva (familiar de aldea etc...) y otro el
recuerdo de los que se globalizan bajo la
invocacién de “Las Animas del Purgatorio”
a las que se ha tenido gran devocidn, rezan-
doles novenas y cantando gozos que hoy
son patrimonio del folklore popular.

La creencia en el Purgatorio, y la necesidad
de rezar por los fieles difuntos que podian
estar penando en él, ha polarizado en buena
medida la religiosidad popular y, hasta cier-
to punto, la culta. No olvidemos que todas
las Cofradias, fuesen de la advocacion que
fuesen, tenfan y tienen establecidos sufra-
gios y oraciones por los difuntos. La Misa
del segundo dia de la fiesta patronal estd
dedicada a ellos. En este sentido hay un sen-
timiento consciente o inconsciente de que el

pueblo lo forman todos, los que estdn aqui
y los que ya se fueron.

Pero este culto y devocién a “Las Animas
del Purgatorio” era una mezcla de respeto y
temor. Por un lado se rezaba por ellas para:

Que Dios las saque de penas

y las lleve a descansar,

pero por otro lado se las temifa. Se podian
aparecer a los mortales. Hay muchas leyen-
das de apariciones que no voy a analizar
aqui, pero que estaban presentes en la mente
del hombre del campo. Por ello la noche de
Los Santos a Los Difuntos, se tocaban las
campanas a muerto. Esta mision solia estar
encomendada a los mozos, por cuyos servi-
cios el cura y el alcalde les daban una canti-
dad de dinero, de vino, pero sobre todo y en
abundancia, castafias. Las castafas, asadas o
cocidas con anises, eran y atn siguen siendo
en muchos lugares, el manjar tipico de estas
fechas. Incluso en comarcas como la Tierra
de Campos, en las cuentas de las “Cofradias
de Animas” aparecen partidas en las que se
detallan las cantidades que debian darse a
cada cofrade.

Coincidiendo con el dia de los Santos se
organizaba en El Bierzo el magosto mds
importante. El magosto+ es una hoguera
que se hace en el campo debajo de los casta-
fios, en la plaza del pueblo o en un lugar
consagrado por la costumbre y por lo tanto
de especial significado. Hay también
magostos caseros con un sentido de refuer-
zo de lazos familiares. Al Magosto de los
Santos asistian todos los habitantes del pue-
blo aportando cada uno lo que le parecia. Se



asaban las castafias se consumian con vino y
algtin otro licor, se cantaba y bailaba, pero al
retirarse los asistentes dejaban al lado de la
hoguera unas cuantas castafias asadas para
que las “Animas” (‘que esa noche andan
sueltas’) las comiesen. Cuentan testigos pre-
senciales que por la mafiana el alimento
habia desaparecido y se vefan las huellas de
las “Animas” en las cenizas de la hoguera.
Esta tradicion nos remite al valor de comu-
nidad total de unién de vivos y difuntos tan
frecuente en las celebraciones populares.
Las “Animas” que normalmente aparecen
como enemigos de los mortales se unen
simbdlicamente en una comunidad de inte-
reses mediante el banquete compartido.

También por estas fechas se comenzaban los
filandones, ¢ fiadeiros, castellanizado en
hilandones, hilandares, etc. En estas reunio-
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nes, que tenian lugar en la casa mas amplia
del pueblo, se juntaban el vecindario. Los
hombres se dedicaban a trabajos manuales:
reparar aperos de labranza, o remendar
cualquier pieza de los utensilios utilizados
en la vida diaria, sobre todo los aperos de
labranza. Las mujeres sobre todo a hilar (de
ahi deriva el nombre)s.

De ellas hay que destacar las especialmente
festivas en las que se hacfa baile y mozos y
mozas tenian ocasién de intimar, eso si, den-
tro de los cédigos que sancionaban las
maneras de actuar de la comunidad. Para sal-
vaguardar la moral de la época eran vigilados
por alguna o algunas personas ancianas.

Asi pues, eran estas reuniones estrategias
pautadas que cohesionaban la comunidad

vecinal pero ademds proporcionaban un
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marco de relaciones entre los jovenes. En el
origen de estas celebraciones hay una expli-
cacién econémica. Todos los entrevistados
coinciden que la razén principal de las mis-
mas estaba en el ahorro de combustible, de
lefia para calentarse y de luz para alumbrarse.
Hay que distinguir, por tanto, entre el origen
y la razén profunda de las mismas, y las fun-
ciones que poco a poco fueron adquiriendo.

CICLO DE NAVIDAD

El planteamiento que debemos hacernos en
la actualidad para estudiar estas fiestas es ver
la vertiente sacro-profana de las mismas,
porque ello nos lleva, por un lado a descifrar
sus origenes y por otro a explicar las mani-
festaciones a veces contradictorias que apa-
recen en ellas.

Colocada la Navidad en el solsticio de
invierno para suplantar los cultos de Mitra,
ha llegado hasta nosotros con una serie de
adherencias de dudoso caracter cristiano.

Desde el punto de vista de las tradiciones
religiosas, no podemos por menos de hacer
hincapié en las representaciones navidenas,
que constituyen una riqueza cultural plural
de tal importancia, que se encuentran a la
cabeza de las celebraciones espafiolass. Se
suele hacer una primera divisién entre las de
Nochebuena-Navidad, y las de Reyes’.

Respecto a las primeras, ya lo hemos trata-
do en otras partes de forma mds monografi-
ca, hay que destacar: Los Ramos navideios,

las Loas o logas de la Cordera 'y La Pastora-
da o corderada.

En el primer caso se trata de una variante de
los Ramos cantados como ofrenda a una
devocién, son navidenos porque tienen esta
tematica. Dos coros de mozas se dirigen el
dia de Nochebuena a la iglesia. Encabeza la
procesion un mozo que porta el ramo. Una
rama de un drbol de hoja perenne, o un
soporte de madera, bellamente engalanados
con cintas de colores, velas y rosquillas.
Después de unas estrofas de peticion de
permiso para entrar en la iglesia, avanzan
por ella cantando temas alusivos al naci-
miento, hasta llegar al Altar Mayor donde
se hace la ofrenda, generalmente cantada,
aunque a veces es recitada.

Como en el resto de las composiciones
navidefias, la ofrenda principal no se hace,
como cabria esperar al nacimiento, sino a la
Virgen de mas devocién de la iglesia.

Quiero sefialar dos cosas referente a esta
tradicién que no se ha perdido sino que se
mantiene en muchos pueblos donde adn
queda gente para cantarlo. En primer lugar
los textos, salvo la ofrenda, son de origen
culto, romances del nacimiento a los que se
afladen otras estrofas con la misma métrica,
con alusiones directas al pueblo y al
momento que se esta celebrando, lo que nos
ayuda a ver la relacién directa entre lo culto
y lo popular. En segundo lugar remarcar
que en la medida que la tradicién ha dejado
de ser un ‘acto de culto’ para pasar a ser la
‘tradicionalizacién’ de una costumbre, que
ahora queda como manifestacion diferen-



ciadora de una localidad, se fijan textos tipo
recuperando algunos ejemplares de manus-
critos fechables a finales del siglo pasado o
comienzos del presente. Se han elevado a la
categoria de texto prototipo y ‘tipico del
lugar’. Esta tipicidad también ha alcanzado
al atuendo de las cantoras que han recupera-
do trajes considerados como tradicionales.
La razén es obvia, al “folklorizar’, segin el
significado que le dan los estudiosos como
J. Martis, se recrea toda la escenografia
envolviéndola en un halo de autenticidad
que descansa sobre la utilizacién de elemen-
tos supuestamente tradicionales.

Una cuestion mds que me parece importante
recalcar, al hablar de estas piezas parateatra-
les, es el acomodo que hoy dia estdn encon-
trando en las ciudades. En Ledn a raiz de una
serie de cursos y conferencias celebradas en
el Centro de Profesores, nifios de diferentes
colegios elaboran textos o rescatan los ya
publicados y con ellos hacen sus fiestas de
Navidad antes de las vacaciones. Es muy
importante este trasvase de obras de lo rural
a lo urbano, porque, como vamos a ver, es
una constante que no debe pasarnos desaper-
cibida a los estudiosos, ni a los que quieran
rescatar las manifestaciones populares.

Otras de las representaciones mencionadas
son las Loas de la Cordera. Es este un géne-
ro teatral de segundo orden, a medio cami-
no entre Los Ramos ya citados y Las Pasto-
radas. Son caracteristicas de la provincia de
Zamora. Los textos son muy variados. Los
mds simples constan de un coro de pastores
que desde el portico de la iglesia avanzan
cantando hasta el presbiterio donde realian
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la ofrenda. Con motivo del ofrecimiento
aparecen, en algunos ejemplares, pequefios
didlogos entre los protagonistas. Los textos
mds complejos incluyen algunos elementos
dialogados mds largos y escenas mas com-
plejas, (como el anuncio del dngel a los pas-
tores, ofrecimientos individuales de cada
uno de los actores y versos satiricos alusivos
a personas de la localidad). Todo ello de
forma muy escueta y embrionaria, sin argu-
mento aparente, por ello se distinguen de los
autos que vamos a estudiar a continuacién.

La Pastorada o corderada es el verdadero
auto navidefio de Castilla y Ledn. Se la deno-
mina Pastorada leonesa porque tuvo su ori-
gen en la antigua didcesis de Ledn y su difu-
sién por ella, de manera que hoy se pueden
encontrar sus textos en pueblos de las provin-
cias de Palencia, Valladolid, Zamora y Leén.

El nucleo central consta del anuncio del
angel a los pastores y la adoracién de estos al
nifio. Los pastores comienzan cantando
fuera de la iglesia y desde alli, encabezados
por un zagal que lleva la cordera, se acercan
al presbiterio donde se hace la ofrenda. Es
aqui, en el presbiterio, donde se desarrolla la
parte central. Estd formada por los didlogos
que mantienen los pastores alrededor de “las
migas”. Un dngel canta por tres veces anun-
ciando a los pastores el nacimiento, lo que
provoca una agria discusién entre el prota-
gonista, “Mayoral” o “Rabadin”, que ha
asistido aténito a la aparicién, y un pastor
descreido que se rie de su excesiva creduli-
dad. Este ultimo recibe los nombres de
“Rabaddn” y “Juan Lorenzo”, segtin las ver-
siones. Como ya hemos demostrado en
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otros estudios, los ejemplares que han llega-
do hasta nosotros, el mas antiguo de los cua-
les es el de La Unién de Campos fechado en
1882, proceden de dos originales diferentes.

Estamos ante una de las obras clave de la
dramaturgia popular navidefia. Desde los
afios treinta llamé la atencién de los erudi-
tos quienes intentaron buscar el original,
haciendo estudios comparativos entre las
diversas versiones para determinar el texto
primitivo. El resultado de este trabajo fue la
publicacién en el Diario Proa en 1939 de
una versién facticia bajo la direccion de
Carmelo Hernandez Moros (Lamparilla), el
P. Silverio Zurita (Capuchino), José Pinto
Maestro y José Sanchez Candn. Las melo-
dias recogidas por Odén Alonso (padre), no
pudieron ser publicadas. Esta version, gozo
desde el primer momento, de una acogida
favorable por parte del publico de la capital
leonesa. De hecho se viene representando
casi sin interrupcion todos los anos. La ten-
tacién de refundir textos buscando uno mas
acorde con los gustos de la época se ha man-
tenido y de vez en cuando surge un nuevo
libreto basado en textos populares, que se
adapta a las apetencias de los espectadores.
La dltima adaptacion se ha hecho en un cua-
dernillo para ser representada en los cole-
gios?. Estos textos refundidos y hasta cierto
punto recreados, sirven a su vez de fuente
de inspiracién para rehacer otros nuevos.
Asi pues estamos, una vez mds, en condicio-
nes de estudiar los mecanismos de transmi-
sién de este tipo de literatura popular.

Volviendo a la época en la que este Auto
estaba en pleno auge, debemos senalar: Por

lo que hemos podido recoger en trabajo de
campo su puesta en escena estaba enco-
mendada a los pastores asalariados, de
manera que cuando los pueblos eran peque-
fios, y no habia suficientes actores, se junta-
ban los de varios pueblos. Para este gremio
lleg6 a ser el acto de culto mds importante
del calendario liturgico.

Ninguna de las tres obras aludidas, aunque
hoy se piense lo contrario, se ponia en esce-
na todos los afios, ni siquiera cuando la tra-
dicién estaba en su explendor. Era un acto de
culto con ofrenda costeada por los vecinos o
por alguna persona (sobre todo en la Logas
de la Cordera y las Pastoradas) que queria
con ello agradecer a la Virgen los favores
recibidos. Siempre mediaba esta intenciona-
lidad sin la cual era imposible hacer la res-
presentacion. El valor popular radicaba en
que eran obras admiradas por el pueblo,
cuyo protagonismo se hacia patente en la
asistencia y asentimiento desde sus sitiales
en la iglesia. Hay que tener en cuenta que
estas obras dramdticas navidefias tienen su
origen mas remoto en tradiciones medieva-
les (‘el officium pastorum’) pero no son per-
vivencia de aquellos textos, sino que dentro
de la corriente generalizada de hacer algin
tipo de representaciones por esas fechas, se
fueron componiendo, a lo largo de los siglos,
nuevos textos. Los nuestros, con toda pro-
babilidad, datan del siglo xviI1, o quizis del
XIX.

Sobre el Auto de los Reyes Magos, otra de
las obras cumbres de la dramaturgia popu-
lar, simplemente sefialar que encontramos
un auto que también hemos llamado leonés



porque se transmitié con La Pastorada por
la didcesis de Leon. Muchas veces ambos
textos se copian y representan unidos. Pero
hay ejemplares diferentes que han pervivido
en la provincia de Zamora, e incluso uno
aislado en Paredes de Nava (Palencia)to Al
contrario que la Pastorada el Auto de los
Reyes Magos esti extendido por toda la
Peninsula variando los textos, pero no el
argumento base, que sigue los Evangelios,
tanto los Candnicos como los Apdcrifost!.

Al lado de estas celebraciones litdrgicas
populares, se han conservado en Castilla y
Leén otras que hoy calificarfamos como
profanas, aunque no siempre tuvieron esa
connotacion. De hecho tradiciones actuales
como las mascaradas navidefias, no son otra
cosa que rituales no cristianos, pero si reli-
giosos, en los que, hasta no hace mucho
tiempo, participaba la iglesia.

Se dan sobre todo en la provincia de Zamo-
ra, las mas significativas son:

En Pozuelo de Tabara, la noche del dia 25 y
los siguientes 26 y 27, salen El Tafarrén y la
madama: dos de los quintos de ese afio que,
disfrazados, recorren el pueblo. EI Tafarron
con vestidos de paja, se cubre la cara con
una careta de hojalata en la que destacan las
orejas y los bigotes hechos con la piel de un
animal. Lleva en la mano un cazo para reco-
ger lo que le den en las sucesivas cuestacio-
nes. Primero pide casa por casa, mientras
saluda con un cortés “jbuenos dias!” a los
vecinos, y después a todo el que encuentra
por la calle. A los que no quieren contribuir
les golpea con la pelota que pende de un

palo. Es el juego preferido de los nifos. La
Madama viste bata de colores llamativos; en
las manos lleva una muifeca y unas casta-
fiuelas. Cubre su cara un velo transparente y
sobre la cabeza lleva un sombrero de mujer.

También los quintos son los protagonistas
en Sanzoles del Vino. El Zangarrén'2 se
celebra el dia de San Esteban, 26 de diciem-
bre. El personaje en este caso va vestido con
pantalones a cuadros, medias de dos colo-
res, y una careta multicolor rematada en un
penacho de cintas y plumas. En la mano una
vara con vejigas y globos hinchados para
golpear a los nifios que no dejan de acosarle
ni un momento. Los demds quintos partici-
pan en la fiesta, ataviados con capotes
negros; su misién es, ademas de pedir por
las casas, la de dar escolta a la médscara y bai-
lar los bailes tradicionales, ante el Santo, en
la procesion.

El Zangarrén mas importante ha sido el de
Montamarta, estudiado por Caro Baroja’3,
quien lo interpreta como prototipo de més-
caras propiciatorias de la fecundidad. E/
Zangarron de Montamarta tenfa atributos
para-sacerdotales cuando en el momento de
la consagracién al mismo tiempo que el
sacerdote elevaba la Hostia, la méascara alza-
ba, clavados en un tridente, los panes colo-
cados a su lado como oblacién.

En Riofrio de Aliste (Zamora) salen el dia
uno de enero Los Carochos u Obisparra, una
comparsa compuesta por dos Carochos per-
sonajes con la cara pintada de negro, vestidos
del mismo color con cencerros a la espalda.
Uno lleva unas tenazas con las que amenaza
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coger a la gente, mientras el otro, hace sonar
insistentemente unas conchas.

En otro grupo un galan y una madama lle-
van un mufieco hasta la casa rectoral, para
que el sefior cura le bautice. Se hacen acom-
pafiar por otros que tocan tambores y piden
aguinaldos.

En un tercer grupo vienen los filandorros
una comparsa alrededor de un carro que a la
entrada del pueblo vuelca, produciéndose la
muerte de uno de los personajes el ciego.
Aparecen otros que hacen un simulacro de
operacién del difunto de cuya panza salen
los mas diversos objetos, mientras los dia-
blos intentan apoderarse del alma del muer-
to, a lo que se oponen los filandorros. Por la
tarde estos personajes contindan la fiesta
ahora con una serie de danzas en las que
participan los del pueblo.

No olvidemos que estamos en ciclo de car-
naval, de hecho en Sesnandez de Tébara tra-
dicionalmente salian en los carnavales los
carucheros o personas enmascaradas. En
Velilla de la Reina's los guirrios van disfraza-
dos casi como los zangarrones que hemos
comentado.

Pero antes de entrar en el Carnaval y de
salir del ciclo navidefio quisiera llamar la
atencién sobre una tradicién Palentina: E/
Bautizo del Niro.

La ha potenciado la Cofradia del Dulcisi-
mo Nombre de Jesis. Dejando aparte el
origen de su villancico, E/ Ea, que para
unos es medieval y para otros no va mas
alla del siglo xvIIl, es interesante ver el

desarrollo de la fiesta. De ser celebracion
de Cofradia, ha pasado a serlo de la capital.
Lo que surgié como una renovacién de las
promesas del bautismo, ha acabado siendo
una recreacion de los bautizos tradiciona-
les, en los que no faltan los caramelos y
monedas que se arrojan desde el balcén.
Ha pasado a ser un simbolo de la ‘palenti-
nidad’. Como en cualquier otro bautizo, se
nombran padrinos, que se buscan entre los
personajes mas populares de la provincia, y
un pregonero para dar realce a la funcién.

SAN ANTON

Si hay alguna fiesta que se mantenga contra
viento y marea, a pesar de los cambios cul-
turales, es la de San Anton. Sin embargo
para comprender este arraigo popular no
podemos por menos de estudiarla contex-
tualizada. Los criterios de mera pervivencia,
no nos sirven, o al menos no son fructiferos,
en la mayoria de los casos.

El panorama de la devocién al eremita del
siglo IV ha cambiado desde hace unos afios a
estas fechas.

El mundo rural ha prescindido de la fiesta
de San Anton, porque al no tener animales
de labor ( los de compaiiia nunca les consi-
deré merecedores de se encomendados al
Santo), no encuentra sentido ni en mantener
las cofradias ni la bendicién que otrora era
el centro ludico religioso de la celebracion
antonera.

Hay algunas excepciones, muy pocas, como
por ejemplo en Las Graferas (Leén). Los
mozos, ataviados con lo que ellos denomi-



nan atuendo tradicional cabalgan sobre sus
corceles hasta la puerta de la iglesia, y alli,
ante la imagen del santo, recitan sus refranes.
La fiesta se ha vuelto a rescatar después de
varios afios de olvido. Sin embargo, 16gica-
mente, no tiene el valor y significado que
tuvo en tiempos pasados. Ahora se trata de
rememorar vivencias en los expectadores
que acuden de varios pueblos a la redonda.
Esto contribuye al refuerzo de la identidad
local, aunque tenga ese gran valor de evoca-
cion para los que conocieron un modelo de
vida agricola que no volvera.

En la Bafieza, una villa que acrisola tradicio-
nes agricolas y urbanas, se mantiene con
pujanza la Cofradia del Santo Abad, uno de
cuyos actos més llamativos es la rifa de un
cerdo: “el gocho antén”1s,

Sin embargo, San Antén se ha refugiado en
las ciudades. No hay capital de provincia en
Castilla y Leén que no lo celebre, que no
tenga su propia bendicién de los animales,
solo que ahora se trata de animales domésti-
cos. El sentido ha cambiado de tal manera,
que quizds lo dnico que se conserva es el
nombre que solo sirve como anclaje para
enraizar y, si cabe, autentificar la fiesta.
Dicho de otra manera se trata de justificar y
buscar en la tradicién unos ritos que, o no
existian, o al menos no con las connotacio-
nes que ahora se les quiere dar.

A la bendicién de los animales, los devotos
del santo, que siguen confiando en su pro-
teccion, en que librard a los animales de
compania de todo tipo de enfermedades, y
los que intentan injertar en los ritos tradi-

cionales nuevas explicaciones mds acordes
con la mentalidad actual. Para estos la ben-
dicién de los animales, dentro o fuera de la
iglesia, es el reconocimiento implicito del
cariio que el hombre les debe tener. Asi,
Sociedades protectoras de animales, ecolo-
gistas etc, se unen a estos rituales porque,
hasta cierto punto, apoyan su discurso rei-
vindicativo.

La fiesta de San Antén en Gamonal, un ba-
rrio de Burgos, puede servirnos de ejemplo
en el que admirar los cambios que se han
producido. La organiza la Cofradia del
mismo nombre. Reparte una comida pecu-
liar: “los titos”, que constituye el momento
cumbre del dia. A través de este acto se
refuerzan los vinculos vecinales de una loca-
lidad que ha sido entidad menor y hoy se ha
visto sumida en el marasmo de la gran urbe,
pero que lucha por mantener su memoria
histérica.

Es un ejemplo de la pervivencia de los valo-
res rurales dentro del casco urbano. El hecho
de que los cofrades se ayuden entre si, se
visiten cuando estan enfermos etc, nos habla
de una solidaridad que pocas cofradias man-
tiene en la actualidad, pero que aqui se vive
como una manifestaciéon de confraternidad,
basica para mantener los lazos de amistad.

Hasta aqui un estudio mas detallado del
ciclo de invierno, donde he pretendido dar
algunas pautas para comprender el cambio y
el valor de las fiestas populares en la actua-
lidad. A continuacién voy a permitirme un
repaso rapido por el resto de calendario
resaltando las mas importantes.




UN APUNTE PARA OTRAS FIESTASY

También en enero, el dia veintidés, se celebra
en Tordesillas (Valladolid) la fiesta de San
Vicente. En la ermita del santo, las mozas,
con los ojos vendados, intentan descabezar
unos gallos, colgados por las patas cabeza
abajo's, mientras los asitentes degustan los
famosos monos de San Vicente, caramelos
hechos con miel, que antes eran grandes tro-
zos informes y ahora son de pequefio tama-
fio, reproduciendo figuras de animales.

LOs DISANTOS DE FEBRERO
Lo dice el pueblo, que sabe mds que nadie:

Los disantos de febrero,
el primero brigidero,
el segundo candelero

y el tercero gargantero.

Si alguien busca hoy la fiesta de Santa Brigi-
da, probablemente no la encuentre. El aban-
dono de los pueblos por la juventud, impi-
de, en muchos casos, su celebracién, al
menos con la solemnidad que se hacia hasta
épocas recientes. En la actualidad, practica-
mente ha quedado reducida a una merienda
que hacen los jévenes el domingo anterior o
posterior al dfa uno. Sin embargo era una de
las fiestas mds entrafiables de la comarca
leonesa de Los Oteros. La celebraban los
mozos, y la comenzaban la noche del 31 de
enero al amanecer el 1 de febrero, cuando se
pasaban toda la velada tocando las campa-
nas al “tente nube”, porque segun creencias
populares, el sonido de las campanas impe-
dia a los renuberos (unos seres miticos,
pequefios y malévolos) amasar la piedra,

con lo que las cosechas y vinedos se vefan
libres de este mal. A la mafana siguiente, el
dia de Santa Brigida, los mozos con diversos
disfraces, entre los que no podia faltar el de
Brigida, representada por un mozo vestido
de vieja hilandera, iban de puerta en puerta
“sacando los torreznos” Con una cesta
donde depositaban los huevos que les daban
y una horca en cuyas puas clavaban los tro-
zos de tocino y chorizos recolectados.

El dia dos, Las Candelas. Antiquisima fiesta
establecida ya en el lejano siglo 1v, por el
Papa Liberio, sobre otra romana dedicada a
la purificacién de la Urbe. Se celebra en casi
todos los pueblos de Castilla y Ledn, hacien-
do procesiones con la imagen de la Virgen y
el Nifio. Los procesionantes llevan velas
encendidas. En algunos lugares se colocan
también velas entre las manos de la Virgen y
el Nifio. Por ellas se predice el tiempo que va
a hacer en el afio. Si se apaga la vela de la
imagen es que va a hacer mal tiempo para los
sembrados; si permanece encendida durante
la procesion es sefial de buena cosecha.

San Blas forma trio en estos primeros dias
del “febrerillo’, corto en dias, pero luengo en
fiestas y diversiones. El santo es abogado de
los males de garganta. En los pueblos donde
se mantiene viva la devocién, llevan a la misa
que se clebra en su honor, agua, roscas de
pan, caramelos, etc. para que el sacerdote los
bendiga. Después los guardan celosamente
para curar las dolencias de la garganta.

El cinco de febrero, Santa Aguneda, patrona
de las mujeres casadas y, sobre todo, de las
lactantes. Tradicionalmente en este dia las



mujeres usurpaban el poder a los hombres
en el pueblo. Se nombraban alcaldesas con
mandato efectivo durante el dia de la fiesta.
En Castilla y Ledn la mds famosa es la de
Zamarramala, aunque una serie de afiadidos
modernos han hecho de ella un acto mis
folklérico que tradicional. Sin embargo, hay
otras dentro de la Comunidad Auténoma
que, para el interesado en los valores tradi-
cionales, conservan atin una cierta autentici-
dad: Son las de Tiedra, donde se pueden
admirar trajes y bailes tipicos y Miranda del
Castafiar.

Esta fiesta, como la mayoria de las de este
mes, tiene su origen, al decir de los estudio-
sos, en las matronalia romanas, fiestas dedi-
cadas a las mujeres casadas, que veneraban a
Juno Lucina, madre de Jupiter y abogada de
los partos; este dia las mujeres casadas goza-
ban de grandes muestras de carifio por parte
de sus maridos; por ello la celebracién
quedé a medio camino entre los rituales
arcaicos de fecundidad y la exaltacién de la
mujer, condenada el resto del afio a un papel
secundario.

LAS MARZAS

Tipicas de toda la zona norte, en nuestra
Comunidad Auténoma tienen especial
arraigo en las provincias de Palencia y Bur-
gos. La noche del primer dia de marzo salen
los mozos a pedir por las casas; para ello
cantan unas canciones en las que describen
las excelencias de los meses del afio.

Los investigadores ven en los cantores, una
pervivencia de los marzantes que salian en
Roma en la misma noche, cantando rondas
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propiciatorias. La tradicionalidad de los can-
ticos se manifiesta en estrofas como ésta:

Esta es una ‘cirimonia’
que nuestros tatarabuelos
nos dejaron prevenido

se observase con respeto.

Las canciones que cantan los marceros
comienzan con estribillos de cortesia y peti-
cién de permiso:

A esta casa honrada
seflora, llegamos
a cantar las marzas

con licencia estamos.




O las cantaremos
o las dejaremos
pero por mi parte

canta Compaﬁero.

Después se describe uno por uno los meses
del afio empezando desde marzo, mes que,
hasta la reforma del calendario por Julio
Cesar, era el primero del afio.

En la actualidad, ademas de cantar las mar-
zas este dia, también se cantan como agui-
naldos en las Navidades.

EL CARNAVAL

Fiesta profana, antesala de la Cuaresma, a
quien debe su existencia. Caro Baroja ha lle-
gado a decir que el carnaval es hijo, aunque
sea ilegitimo, de la Cuaresma. La sociedad,
que muchas veces opera por el principio de
accién-reaccion, instituy6 unos dias de jol-
gorio desmedido, de comilonas, como con-
traposicion a la austeridad de la cuaresma.

Aunque resulte un tépico, cabe decir aqui
como en ninguna otra parte, aquello de
para ‘carnavales los de antes’. Quien se haga
la idea del carnaval despues de asistir a
algunos de nuestras ciudades, corre el ries-
go de equivocar el sentido primitivo del
carnaval. Los Carnavales de hoy, ‘carnava-
les descarnavalados’ les ha llamado alguien,
organizados por la autoridad, desde arriba,
no cumplen, no pueden cumplir el papel
genuino de subversidn, aunque sélo sea
momentanea, del orden, que tenia el carna-
val en su época de apogeo. En el carnaval
tradicional habfa un sentido de evasién de
los problemas cotidianos, de las trabas
legales, tanto eclesidsticas como civiles, lo

que es imposible en una sociedad como la
nuestra, mas libre, mds abierta, pero menos
permisiva y con mayor capacidad coactiva
sobre las disidencias.

Se podria distinguir entre un carnaval urba-
no y uno rural; el urbano esta mas atento a
una serie de estereotipos, las més de las
veces al dictado internacional de otros
famosos; el rural sigue viviendo sus tradi-
ciones ancestrales sin mayores pretensiones.
En el Carnaval rural se arrinconaron cos-
tumbres y vivencias que habian sido deste-
rradas de otros momentos de la vida coti-
diana, por irreverentes o por no estar de
acuerdo con la moral reinante; por eso
acabé siendo un todo revuelto donde pode-
mos encontrar desde fiestas de locos, hasta
practicas religiosas burlescas, manifestacio-
nes politicas prohibidas, etc.

Los disfraces eran, y quizds siguen siendo,
lo mis caracteristico de los carnavales. En
ellos encontramos desde las mdscaras de
salén hechas con todo detalle, algunas
encargadas a modistos de renombre, hasta
los simples trajes de los abuelos, lo que
ahora llamarfamos trajes tipicos. Gracias a
los Carnavales se salvaron en los pueblos
muchos ‘rodaus’, mantones de manila, cha-
lecos bordados, que hubiesen acabado en el
trapero o comidos por la polilla.

Los disfraces eran obligatorios en los pue-
blos pequefios donde se vivia en son de fies-
ta comunal, y era tradicional revolcar por el
barro al vecino que se aventuraba a salir de
casa sin ir disfrazado.



Las murgas era otra costumbre que se
encontraba en casi todos los Carnavales de
las regiones de Castilla y Leén. Con la musi-
ca de la cancién de moda, se cantaban las
letras mds peregrinas, las mds graciosas, en
las que no podian faltar alusiones a la auto-
ridad, al gobierno, a los casos mds conocidos
y vividos a lo largo de todo el afio.

Comin al pueblo y a la ciudad era el “ali-
gui”, que hacia las delicias de los chiquillos:
un sefior vestido de frac y chistera, llevaba
un palo largo del que pendia una cuerda con
un higo que hacia bailar delante de los
muchachos mientras cantaba: “aligui, aligui,
con la mano no, con la boca si”; los nifios
pugnaban por alcanzar, con los dientes, el
higo que se balanceaba acompasadamente
delante de ellos.

Atn hay pueblos que conservan Carnavales
con méscaras y mojigangas tradicionales. En
Hacinas (Burgos) siguen sacando La tarasca,
un animal con cabeza monstruosa, portado
por varias personas, que embiste y amedren-
ta a los nifios que encuentra a su paso.

Abundantes en la geografia de Castilla y
Leén eran las Mojigangas de Toros; algunas
han pasado a la historia con personalidad
propia, como La Vaca Foira de Noceda del
Bierzo, Los Juanillos de la zona de La cabre-
ra y La Bafieza. Otras se han conservado y
aun potenciado como los Toros y Guirrios
de Velilla de La Reina (Leén). Todas ellas
son muy similares: una o dos personas se
tapan con una sibana o una manta y, llevan-
do delante una careta con cuernos de toro,

recorren el pueblo persiguiendo a los chicos
y a las mozas.

La mojiganga de toros que mds renombre
tiene en Castilla y Ledn es La Barrosa de
Abejar (Soria) consistente en un disfraz de
una vaca que corre por el pueblo hasta que
fingen darle muerte y beber su sangre ( bue-
nos tragos de vino). Algunos ven en esta
fiesta pervivencias de los ‘taurobolia’ tipicos
de los cultos mitrdicos.

Otra de las tradiciones que ha pervivido
hasta hace unos afios en los Carnavales
rurales eran “el arado de las calles”; un
hombre vestido de labriego guiaba un
arado del que tiraban dos personas disfra-
zadas de animales o con la cara tiznada. Era
una mascarada en la que se rememoraban
cultos agrarios.

En Sanabria, se hacia la llamada corrida y
expulsién del Carnaval. Los nifios y mozos
con cencerros atados a la cintura, recorrian
las calles en un intento de expulsar al carna-
val como encarnacién de todos los males.

CORRIDAS DE GALLOS

Estas costumbres tuvieron tiempos de
mejor fortuna. Su deterioro ha sido fruto de
una légica pérdida de interés por las tradi-
ciones populares en los ultimos afios, v,
sobre todo, por lo cruento del especticulo,
que no es apto para todos los publicos.

El golpe de gracia se lo han dado las ultimas
prohibiciones. Con todo sigue la polémica
entre defensores y detractores de esta cos-
tumbre.




=]

Es (era) una diversion de fiestas patronales,
de Carnavales, de quintos, de dguedas, de
bodas... Consistente en el sacrificio rituali-
zado de una o varias aves que mueren des-
cabezadas, en presencia de todo el pueblo, a
manos de los organizadores del festejo.

Los quintos, que son los que con mds tesén
mantienen la costumbre el dia de la talla,
compran un gallo o llevan el que les regala la
madrina, a un lugar sefialado, donde colga-
do por las patas espera una muerte cierta a
golpe de espada.

Montados a caballo, recitan unos versos com-
puestos por ellos mismos o por el versificador
local, en los que hacen una critica a los acon-
tecimientos més llamativos del afio, o cuentan
casos y cosas personales, pero no tan intimas
que no sean conocidas por el auditorio, que se
regocija con el ingenio del vate. Los gallos
muertos en este especticulo, sirven para la
merienda que forma parte de su fiesta.

Aunque ya son historia, los nifios de la
escuela también tenfan sus propios juegos
con los gallos: por Carnaval, enterraban un
gallo vivo, del que sélo dejaban fuera la cabe-
za, y, uno a uno, con los ojos vendados, tira-
ban a matarle golpedndole con un garrote.

LAS ROGATIVAS

Covarrubias define la rogativa como “las
plegarias y letania publica de la iglesia por
alguna necesidad”. Pero las rogativas quizis
sean mds antiguas que la iglesia misma.
Algunos las hacen descender de las llamadas
fiestas “robigalias”, en las que se hacian pro-
cesiones y stplicas a los dioses. Las robiga-

lias se celebraban en Roma en honor al dios
‘Robigo’, en su templo de la Via Claudia;
hacfan libaciones y sacrificios para librar al

trigo de las plagas.

Se celebran por San Marcos y la Ascension.
La procesion se organiza marchando los
mozos a la cabeza con el pendén, detris, en
dos filas, los hombres con la cabeza descu-
bierta, la cruz alzada con los faroles, y, a
continuacién la imagen de la Virgen o del
santo mas milagroso de la parroquia, porta-
do en andas por cuatro cofrades; el sacerdo-
te con la capa pluvial, y las mozas cantando
las letanfas o canciones compuestas para
esta ocasion. Cada pueblo cantaba sus pro-
pios versos, que completaban las letanias de
los santos. Se pueden recoger infinidad de
estrofas dedicadas a la devocién particular.

A veces, la rogativa va acompafada de
ramos y “votos de villa”, promesas hechas
por los pueblos de celebrar con mayor
esplendor la fiesta, si conseguian ciertos
favores. De aqui surgieron muchas tradicio-
nes festivas de cardcter local, que se han
conservado hasta época muy reciente. Aun-
que ya muy escasos, aiin se pueden encon-
trar reuniones de pueblos alrededor de una
ermita para cantar ramos en casos de sequi-
as prolongadas. En este caso cada pueblo se
hace acompafiar de la cruz procesional y el
pendén municipal.

LoOs MAYOS

En todos los pueblos de Castilla y de Leén
encontraréis, sino la costumbre viva, si al
menos abundantes referencias a ella.



El pinar, pingar o empinar el mayo es una
tradicion que ha vuelto a ponerse de moda
en los dltimos afios, recuperando una cos-
tumbre que estaba en decadencia, aunque
dicho sea en honor a la verdad, en la mayo-
ria de los casos se recupera sélo en la forma,
porque en el fondo, depués del cambio que
ha experimentado la sociedad, es imposible
recuperarlo.

En el siglo xvii1 el Diccionario de Autorida-
des define al mayo como “un arbol alto
adornado de cintas, frutas y otras cosas, que
se pone en un lugar publico de alguna ciu-
dad o villa, a donde en todo el mes concu-
rren los mozos y las mozas a holgarse y
divertirse con bailes y otros festejos...” De
toda esta definicién que tenia vigencia hasta
hace unos afios, apenas nos queda como
aplicable al presente la primera parte.

La dltima noche de abril, al nacer el primer
dfa de mayo, comienza el ciclo de noches
mégicas que culmina con la de San Juan. En
esta primera noche, los mozos, solos, (seria
un desdoro que hubieran de ser ayudados
por los casados, e imperdonable que asis-
tiesen las mozas), sirviéndose de cuerdas,
escaleras, varales... todas las mafas son
buenas para la pingada, lograban enderezar
un palo alto con unas ramas en su extremo,
como simbolo de dominio de la juventud
sobre el pueblo, como recuerdo de no sé
qué ritos ancestrales que se han perpetuado
a pesar de todo. A continuacion, satisfe-
chos de su hazafia, lo celebraban con vino,
y remataban la noche con rondas que dura-
ban hasta la llegada del alba. Porque los
mozos tenfan que vigilar durante toda la
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noche para que otros mozos forasteros no
les quitasen su trofeo.

La costumbre del mayo surge en los tiem-
pos prehistéricos, envuelta en una nebulo-
sa de adoraciones animistas y cultos a la

fecundidad.

En Castilla y Leén quedan restos de las més
diversas manifestaciones relacionadas con
los mayos.

Los mas llamativos son, sin duda, los mayos
vivientes, representados por personas que
se disfrazan cubriéndose de ramas y flores
nacidas con la nueva estacién. En Villafran-
ca del Bierzo, donde atin se conserva esta
costumbre en toda su pureza, un grupo de
personas cubren de flores de escoba al que
hace de mayo, y acompaifiados de los “gai-
teiros”, recorren las casas cantando cancio-
nes en las que se invita a los vecinos a parti-
cipar en la cuestaciéon. A lo largo de la
cancién hay un pasaje que dice:

Acuéstate mayo, a descansar

cuando descanses vuelve a cantar.

escenificado por los rondadores, tumbando
al mayor que permanece en el suelo hasta
que otra estrofa canta:

Levantate mayo, bastante dormiste

pasé un burro y no lo sentiste...

Puesto el mayo nuevamente en pié, las ron-
das contintian por las casas de los vecinos.
Esta costumbre perpetta ritos que aluden al
despertar de la naturaleza, engalanada con
las flores de mayo.

139



140

En las provincias de Ledn (Maragateria y
Cepeda) y Zamora (Sanabria) atin se ven
mayos con muiiecos en la cima del arbol. En
otro tiempo cuando eran dos les vestian uno
de hombre y otro de mujer: eran el mayo y
la maya; si era uno sélo le ponfan un traje de
labrador con las herramientas de la siega.
Herramientas que eran nuevas y relucientes
si se barruntaba un afio bueno, o viejas y
herrumbrosas si amenazaba un afo ruin.

Aunque estd casi perdida, no esta de mas
recordar la costumbre de cantar el mayo,
misién encomendada a los mozos despues de
poner el arbol en la plaza. Las estrofas que
varfan muy poco de unos lugares a otros,
tiene un gran paralelismo con las marzas:

Ya estamos a treinta
del Abril cumplido
alegraos damas

que mayo ha venido.
Ha venido mayo,
bienvenido sea
regando cafiadas
casando doncellas.
Ya llegé la noche
sea enhorabuena

de cantarte el mayo

regalada prenda...

y continda cantando a la belleza de la mujer
y las cualidades de los meses del afio.

Algunos pueblos, atin recuerdan la costum-
bre de las mayas: unas muchachas que
durante todo el mes, o al menos los domin-
gos y festivos, cantaban canciones pidiendo
dinero para el culto de la Virgen.

El dia tres de mayo, fiesta de la Santa Cruz,
se colocaban los mayos en aquellos lugares
que no lo habfan hecho el primer dia del
mes. En las parroquias, los nifios del cate-
cismo hacfan sus crucecitas de madera y se
repartian por la ciudad mostrindolas al
publico diciendo: “la cruz de Mayo, San
Felipe y santiago”; normalmente eran
correspondidos con alguna propina.

EL CORrrUS

Instituida a mediados del siglo X111, como
fiesta local, se universaliza en el siglo X1v,
bajo el pontificado de Clemente V. Con
ella, la Iglesia pretendia individualizar el
culto a la Eucaristia que, hasta ese momen-
to, se celebraba en el Jueves Santo.

En las procesiones del Corpus, se concentra-
ron desde los primeros tiempos una serie de
elementos extrafios, como madscaras, taras-
cas, toros, birrios... que hoy forman parte de
ella de tal manera que son inseparables.

En Burgos, tienen una papel destacado los
gigantones y las gigantillas ( dos pequenas
figuras, un hombre y una mujer vestidos
con el tipico traje serrano) que acompafan a
la procesién, bailando al son de la dulzaina.
Su importancia, en esta fecha, es tal que ha
quedado reflejada en canciones como la
recogida por Olmeda:

Los gigantones, madre,
el dia del Sefior,

corren, saltan, grandones,
bailan alrededor.

La gigantilla, es hembra
del alcalde mayor

pero todos por dentro

parecen un farol.



El cortejo procesional de Burgos se comple-
ta con los danzantes vestidos con calzas

moradas, faldilla corta de color rojo ribete-
ada de oro, gorra de terciopelo rojo, acom-
pafiados por los maestros de la danza tam-
bién con vestimentas de llamativos colores.

En Laguna de Negrillos, pueblo del Paramo
leonés, se celebra una de las procesiones més
vistosas de nuestra Comunidad Auténoma.
Acompaifian al Santisimo Sacramento, que
como siempre va bajo palio, todas las cofra-
dias con sus respectivos patronos.

La figura central de la fiesta es San Sebas-
tian, un personaje muy llamativo, cuyo sig-
nificado y papel en la procesion no aciertan
a explicar los entendidos.

’
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La tradicidn dice que es un jefe de bandidos.
Va delante del cortejo. Cubre la cara con
una careta, y la cabeza con un bicornio que
tiene a ambos lados bordadas las iniciales
S.S.M. (San Sebastidn Martir). Viste casaca
negra y roja, con tres estrellas de seis puntas
en la bocamanga, como corresponde al
rango de capitdn; braga negra y calcetines
blancos atados con unas borlas de colores;
sobre los hombros una mantén de manila
con largos flecos. La mano izquierda apoya-
da en la empufiadura de la espada, mientras
con la derecha sostiene una saeta que sim-
boliza el martirio a que fue sometido.
Camina majestuoso, golpeando fuertemente
el suelo con el tacdn, en un paso que resulta
elegante y llamativo, pero que a buen segu-

141




ro, es la exageracion de una marcha de paso
lento procesional.

En la procesion, forman con el San Sebas-
tian, los Apdstoles (once, porque falta
Judas), San Mateo, San Juan Bautista, el
Avrcangel San Mignel'y Jesucristo. Todos los
personajes van cubiertos con caretas y
peluca, con unas letras sobre la frente
donde se indica el nombre del santo. Llevan
en las manos los atributos con los que estan
representados en los altares. Completan su
atuendo con tdnica y manto.

La procesién va acompaifiada, a lo largo de
todo el recorrido, por danzantes vestidos con
enagiiilla blanca, camisa del mismo colorun
mantén de colores cruzado sobre el hombro.
Bailan al son de la dulzaina sin dar la espalda
al Santisimo. Abren la marcha dos birrias con
traje oscuro, a veces cubren su cara con una
careta. Llevan en la mano un pequeiio latigo
o una tralla para despejar el camino por el
que ha de discurrir la procesion.

Probablemente este cuadro procesional,
tanto el del San Sebastidn como los demds
apéstoles y santos, son una pervivencia de
figuras procedentes de autos sacramentales,
o de procesiones del siglo xVIL.

Castrillo de Murcia (Burgos) celebra la pro-
cesién del Corpus el Domingo de Octava.
Su fama radica en la aparicién en ella de un
personaje El Colacho, una méscara que lleva
en la mano una cola de vaca, con la cual fus-
tiga a los concurrentes que, a su vez, no
paran de insultarle. Durante las procesion,
salta por encima de los colchones, sobre los
que estan recostados lo nifios nacidos en el

afio. Se ha interpretado esta costumbre
como reliquias de tradiciones pre-cristianas,
en las cuales un personaje enmascarado se
ve momentineamente investido de poder
para expulsar los males de los nifios saltan-
do por encima de ellos. Es la version pagana
de otra cristiana, muy extendida por todos
los pueblos, consistente en depositar a los
infantes sobre cojines en los altares que se
hacen en las calles por donde pasa la proce-
sién, para que el sacedote los bendiga
haciendo sobre ellos la sefial de la cruz con
la custodia.

SAN JUAN Y SAN PEDRO

Entre los estudiosos se habla del ciclo de
San Juan. Abarca desde la noche de San
Juan hasta los primeros dias del mes de
julio. Son fiestas estacionales alrededor del
solsticio de verano. En ellas se reviven tradi-
ciones antafionas, se amontonan creencias
olvidadas, surgen leyendas, se perpetuan
r1tos y mitos.

Las grutas, los lagos, la umbrias de los bos-
ques, los recodos y cruces de caminos, se
pueblan de brujas, cuélebres, dragones,
moros y demds seres magicos que sobrevi-
ven, casi por milagro, a pesar de los esfuer-
zos que la iglesia ha hecho por desarraigar
tradiciones a todas luces paganas.

En otros tiempos, hasta que la sociedad se
hizo materialista y descreida, eran protago-
nistas de esta noche mdgica, las plantas, el
agua, el fuego... en fin, la naturaleza misma
que, ahora mis que nunca, deja patente la
fuerza vital teltrica que sustenta y nutre a
todos los seres vivos.



El cardcter estacional de las fiestas de San
Juan se plasma en aspectos sociales como las
ferias, cuyos tltimos vestigios, aunque des-
virtuados, llegan a nosotros y se pueden
encontrar en algunas capitales como Zamo-
ra, Le6n, Burgos... Las ferias de antes eran
otra cosa, los pueblos acudian a las cabece-
ras de comarca més préximas, donde com-
praban los aperos de labranza necesarios
para pasar el verano, y algin repuesto de
caballerias que vendian otra vez por San
Andprés, en noviembre, despues de la semen-
tera. Se renovaban los contratos con los pas-
tores, o se hacian otros nuevos. Los tltimos
‘mozos de verano’ que no se habfan ajusta-
do todavia, lo hacian ahora; y en La Tierra
de Campos, se buscaba a gallegos y parame-
ses para la siega que ya estaba a punto.

Dia, o mejor noche, de rondas y enramadas,
de colocacion de mayos, que volvian a ale-
grar, como lo habian hecho el mes anterior,
las plazas de los pueblos y las puertas de las
mozas casaderas. Enramadas de rosas y cla-
veles, de ramos cargados de simbolismo, un
simbolismo velado para el profano, pero
suficientemente elocuente para los miem-
bros de la comunidad que lo vivia.

Noche de recogida de plantas que, cortadas
‘por la fresca’, antes de la salida del sol, te-
nian mas virtud. De lavarse la cara con agua
aromatizada con hierbas silvestres. De sacar
los animales al rocio, de revolcarse las per-
sonas en él como remedio infalible contra
las enfermedades de la piel. Y ya que de
curaciones hablamos, no estard de mis
recordar que, esta noche, era la indicada
para curaciones de hernia y otro tipo de

‘mancaduras’. Sobre todo para hernias
infantiles. Con la luz de la luna, salian dos
hombres y dos mujeres con el nifio hernia-
do hasta un arbol, normalmente un guindo
o cerezo, se agarraban cada uno a una rama
y la rachaban un poco. Después pasaban al
nifio enfermo por encima mientras rezaba
un nimero, siempre impar, de padrenues-
tros. A continuacién fajaban al nifio y volvi-
an a unir la rama rachada, envolviéndola
bien. Si la rama prendia de nuevo, era sefial
de que el nifio sanaba, de lo contrario habia
que esperar a repetir la operacién al afio
siguiente.

El fuego es el punto mdgico de reunién en
esta noche mdgica por antonomasia. El
fuego en hogueras que purifica a los salta-
dores y expulsa los males del pueblo.

San Pedro Manrique, en Soria, es la localidad
de Castilla y Le6n que mds sabe de ritos puri-
ficatorios. Todos los afios hay voluntarios
que, por promesas 0 por perpetuar la tradi-
cién de sus mayores, pasan descalzos sobre
una alfombra de brasas encendidas. Dicen
que s6lo los sampedranos no se queman. La
fiesta del fuego en este caso se completa con
Las Mondidas, que se celebran al dia siguien-
te, segun dicen, en recuerdo de la anulacién
del “Tributo de las Cien Doncellas”. Tres
jovenes solteras portan sobre sus cabezas los
“cestefios” con las roscas y los “arbujuelos”,
ramitas cubiertas con masa de pan azafrana-
da. Durante todo el dia ellas serdn las prota-
gonistas de la fiesta, que tiene otras manifes-
taciones de tipismo en actos como el que
ejecutan las autoridades en los albores del dia,
cuando, vestidos de frac y gorro napoleénico,
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recorren el pueblo ‘cerrando’ simbolicamente
las puertas de la villa y expulsando a los ele-
mentos extrafios y nocivos de la misma.

En Soria capital, estas fiestas son conocidas
como de San Juan y la Madre de Dios. Los
dias grandes se celebran a partir del jueves
siguiente a San Juan. Los sorianos, a fuerza
de festivos, presumen de que no hay autori-
dad civil ni religiosa capaz de prohibirles
sus dfas de diversién, y cuentan que cuando,

no hace muchos afios, un gobernador quiso
quitarlas, se amotinaron cantando:

Podrd faltarnos el pan
o podrd secarse el Duero
pero arde Soria primero

si no hay fiestas de San Juan.

Las fiestas de Soria, completan un ciclo
donde el toro es el centro. Para la ocasién se
divide la ciudad en doce cuadrillas cada una
de ellas con sus jerarquias: mayordomos,
secretarios... y bien organizados, se deciden
el Jueves denominado la saca, a traer a los
chiqueros de la plaza, los toros desde el
Valonsadero, toros que se han comprado el
Domingo anterior, llamado popularmente la
compra. El viernes, llamado wviernes de
toros, cada cuadrilla se encargard de dar
cuenta del suyo. El sabado agés, los locales
de las respectivas cuadrillas se reparten la
tajada entre sus asociados, y subastan los
despojos. El domingo llamado de calderas,
la hermandad y el comensalismo llegan a su
culmen, cuando las cuadrillas, en procesion,
detrds de su caldera marchan hasta La
Dehesa, donde todos los que lo deseen estin
invitados a probar el guiso de toro. El lunes
de bailas es el dltimo dia de la fiesta, que da
paso al martes a la escuela, que hace volver
a todos al trabajo cotidiano.

FIESTAS DEL VITOR

Son varias las que se celebran en Castilla y
Leén. Tienen en comin ser procesiones
civicas, y, a excepcion de la de La Nava del
Rey (Valladolid) que estd dedicada a la Vir-
gen, se establecieron para honrar la memo-
ria de algtin hijo del pueblo, muerto en olor



de santidad lejos de sus paisanos, quienes
final y tardiamente, consiguieron hacerse
con sus reliquias.

El Vitor de Mayorga de Campos (Vallado-
lid) esta dedicado a Santo Toribio Alfonso
de Mogrovejo. La noche del 27 de septiem-
bre, los mayorganos acompafan el estandar-
te del santo que es portado por uno de ellos,
mientras los otros alumbran con pellejos de
vino de desecho, que colocados en largos
varales arden en honor del santo a los largo
de todo el recorrido. Para protegerse de las
salpicaduras de la pez que chorrea abun-
dantemente de las teas, se visten con trajes de
pana o monos viejos, vy se cubren la cabeza
con amplios sobreros de paja.

La noche del Vitor, es magica y atrayente
para cualquiera que se acerque a la villa de
Cea, es, en palabras de José Delfin Val “una
noche de lirico aquellarre, una noche de
fiesta entre religiosa y profana, donde el
fuego es el protagonista, después del santo”,
y es que para comprender este rito hay que
ser mayorgano y haber vivido y mamado el
sentido de la fiesta. Para el hijo de Mayorga,
la fiesta del Vitor, es un acto de unién y her-
mandad del pueblo entero. Donde los foras-
teros ven solo fiesta y jolgorios profanos, y
algunos mds atrevidos perpetuacién de
oscuros ritos ancestrales, de cultos solares,
ellos ven y son conscientes de estar honran-
do al mejor de sus vecinos: Toribio Alfonso
de Mogrovejo, obispo de Lima.

La procesion que se organiza ante el ayun-
tamiento, donde piden permiso a la autori-
dad municipal para su celebracién, comien-

za en la ermita del santo. Para entonces
arden a la puerta del templo grandes hogue-
ras donde los acompaiantes del Vitor pren-
den sus pellejos, que llevarin durante toda
la procesién. Después de haber recorrido las
calles a paso lento, vuelven al punto de par-
tida donde cantan la salve y el himno del
santo, finalizando de esta manera la noche

del fuego.

En San Esteban del Valle (Avila), el Vitor es-
td dedicado a San Pedro Bautista, otro hijo
del pueblo que alcanzé la santidad martiri-
zado lejos de su patria. Se celebra la fiesta al
anochecer del dia 7 de julio. En este caso e/
Vitor o estandarte del santo es portado por
el alcalde de la cofradia que marcha delante
escoltado por dos mayordomos, todos a
caballo, seguido por los cofrades. La proce-
s16n recorre el pueblo partiendo y finalizan-
do en la ermita que en este caso, como en el
anterior, ocupa el solar de la casa donde
naciera el hijo predilecto.

Durante el recorrido, el alcalde de la cofra-
dia recita unas composiciones poéticas dedi-
cadas al santo y a sus convecinos. Al paso de
la cabalgata, se encienden hogueras que
colaboran a hacer la fiesta mas vistosa. Ya de
vuelta a la ermita, subastan e/ Vitor; el que
mds sube en la puja, tiene el honor de meter
el estandarte en la iglesia donde permanece-
rd hasta el afio siguiente.

La Nava del Rey (Valladolid) tiene su fiesta
del Vitor dedicada a la Inmacnlada Concep-
cion. Se hace con motivo de la bajada de la
imagen desde su ermita a la iglesia para la
novena, que comienza el 30 de noviembre.
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La Virgen, acompanada del sacerdote y el
alcalde, va en una carroza tirada por cuatro
mulas guiadas por otros tantos mozos. Los
vecinos que hacen guardia a la imagen, la
alumbran con los tipicos pegotes, unas lumi-
narias hechas de esparto embreado con cera
o pez. Por la calle por donde pasa el cortejo

se han encendido hogueras ante las cuales

para la comitiva, que prorrumpe en vivas a
la Virgen. Se la llama también La Virgen de
las Castanias, que se consumen en grandes
cantidades. El ayuntamiento invita al pue-
blo, y los vecinos a cuya puerta hay una
hoguera encendida, las distribuyen entre los
que llevan los pegotes.

El Olé de Fréomista (Palencia) es otra moda-
lidad de Vitor en estas provincias de Castilla
y Leén. Se celebra el domingo siguiente al
de Pascua, en honor a San Telmo, patrén de
los marineros. Los origenes de la procesion
hay que buscarlos en el siglo xv11, con la lle-
gada a la ciudad de los restos del santo,
como hijo de Frémista fué recibido con
grandes muestras de jubilo. Se hace desde la
iglesia de San Pedro hasta el lugar donde
estuvo la casa natal del santo. Aqui el Chi-
vorra (el birria de la danza) echa un sermén
burlesco contra las autoridades y vecinos
mas conocidos.

DE JULIO A SEPTIEMBRE: FIESTAS DE VERANO
Los meses estivales han salido ganando en el
nuevo reparto de fiestas populares. El calen-
dario festivo ve como se agolpan en los dias
veraniegos un gran numero de fiestas, las
mas, surgidas de las necesidades de la vida
moderna, que tiene que festejar los tnicos
dias que el pueblo vuelve a contar casi al
completo con todos los hijos que por los
avatares del trabajo o del matrimonio han
volado lejos.

El ciclo grande comienza con Santiago, se
acrecienta durante todo el mes de agosto,
hasta Nuestra Seriora de septiembre, e inclu-



so va mds alla, hasta la Virgen del Rosario en
pleno mes de octubre.

El mes mds cargado de fiestas es agosto; los
peridédicos apenas son capaces de resefiar
algunas, las mas importantes... No faltan en
este mes las romerias dedicadas a La Virgen
de las Nieves, que rememoran un milagro de
la Virgen, quien en su apariciéon deja un
manto de nieve en pleno mes de agosto,
sefialando el lugar donde quiere sea cons-
truida una ermita en su honor.

Pero el centro festivo de agosto lo constitu-
ye el dia de Nuestra Seriora, el dia 15. Serfa
imposible enumerar los pueblos y ciudades
que celebran su fiesta este dia. Al lado de
nombres como Melgar de Fernamental
(Burgos), Briviesca, La Bafieza, Cervera de
Pisuerga (Palencia), Cantalejo, Coca (Sego-
via) Burgo de Osma, Pefiafiel, Rueda (Va-
lladolid), se podria afiadir un largo, largui-
sImo etc.

En Vinuesa, provincia de Soria, se celebra
La Pinochada. Para explicar los origenes de
la fiesta, cuentan que cuando se aparecié la
Virgen del Pino, en un lugar entre Vinuesa
y Covaleda, los pastores de ambos pueblos
quisieron llevirsela y sin esperar a que la
Virgen hiciese algun milagro, como suele
hacer en estos casos para indicar a qué
ermita queria ir, los pastores se enzarzaron
en dura lucha, los hombres de ambos pue-
blos, acudieron en auxilio de los pastores
para llevarse la imagen, y cuando los de
Covaleda ya se salian con la suya, llegaron
las mujeres de Vinuesa que con ramas de
pinos vencieron y ahuyentaron a sus con-

trarios; por eso hoy dia, el dia 16 de agos-
to, celebran en la plaza mayor unas danzas
de cardcter guerrero, en las que las mujeres
vencen a los hombres, y finalmente persi-
guen con sus ramas de pino a todos los
varones que encuentran en la localidad, en
recuerdo de la persecucién y triunfo que en
su dia llevaron a cabo sobre sus vecinos de

Covaleda.

El dia 16 de agosto celebran los pueblos la
fiesta de San Rogue, otro santo que aunque
se cold de rondén en el santoral, dificilmen-
te puede ser arrancado de él, porque es mila-
grero como pocos. Es abogado de las pestes.

Muchos pueblos le tienen como patrono,
pero aun en los que no tiene tal categorfa le
tenfan devocién especial, le dedicaban votos
de wvilla, novenas, rosarios... Se hicieron
famosos sus gozos que se rezaban en algu-
Nos casos como conjuro, o se cantaban en la
procesion que se hacfa por la tarde en su
honor:

Pues médico eres divino
con prodigiosas sefiales
libranos de “pestimales’ (peste y males)

Roque Santo peregrino...

publicados e impresos continuamente en
cuadernilos y libros de dovocién.

Y ya en septiembre, el dia 8 la Virgen de
Septiembre, punto neurdlgico de las festivi-
dades populares. Aqui se han colocado un
gran nimero de devociones locales. Raro es
el pueblo que no guarde fiesta ese dia. Las
Virgenes de La Zarza, de La Pefia, del Bre-
20,... de todos los promontorios y arbustos
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que podamos imaginar. ¢Se siguen también
aqui cristianizando un sinnimero de lugares
de culto ancestral?

Con el dia 14, las fiestas del Santo Cristo, se
completan los calendarios del mes de sep-
tiembre en todas las provincias. También
son muchos los pueblos que honran las ima-
genes del crucificado que abundan en las
ermitas e iglesias de los pueblos.

Sin querer entrar en detalles, no se pueden
separar las fiestas del verano de los festejos
taurinos. Carlos Blanco conocedor como
nadie de “Las fiestas de aqui”®? se extiende
al hablar de las diversas manifestaciones
populares en torno al toro. No se conciben
fiestas populares donde los toros no tengan
un papel central. Lo tienen en la actualidad
y lo han tenido tradicionalmente. Si repasa-
mos los libros de las cofradias, veremos
cémo aparecen las corridas por menos de
nada, otro tanto sucedia para festejar cual-
quier evento politico o social de cierta
envergadura.

En la comunidad castellano-leonesa se en-
cuentran todas las variedades taurinas que
podamos desear: encierros con recorrido
urbano (algunos de los cuales como los de
Cuellar pasan por ser los mds antiguos de
Espafia), encierros campo a través, etc.
vaquillas, toros de jubilo, toros del vino o
del aguardiente, toros enmaromados en
Benavente, o el famoso Toro de la Vega en

Tordesillas.

Pero este es un estudio monogrifico que
requiere otro tratamiento y como tal espero

publicarlo.
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= Angel Carril Ramos

Hay que advertir la fiesta como un acontecimiento de vértices multiples en el
que cada uno aporta los oportunos elementos para la consecucién de un
desarrollo comuin 6ptimo, reflejo de la sociedad o colectivo que la promueve.

Desde este criterio, fijar solo nuestra atencion en las celebraciones, ritos o

programas mas destacados por sus contenidos, ceremonias o singularidad es

minimizar la cita festiva o sesgar su identidad global. Abordar el calendario

festivo de una provincia es complicada empresa que exige un anilisis compa-

rativo para evidenciar las usanzas o criterios comarcales y en consecuencia

ser testigos (y pregoneros) de aquellos hechos diferenciados que marcan el
caracter final.

Adentrarnos en cada uno de los procesos y momentos que configuran la jor-

nada festiva es uno de nuestros objetivos. De lo extensivo a la excepcion, sera

el transito que proponemos. Conocer la cita prestigiada y reconocer la inédita,
es la voluntad inicial que nos conduce.



Angel Carril Ramos

Licenciado en Geografia e Historia por la Universidad de Salamanca, dirige desde 1980 el

Centro de Cultura Tradicional de la Diputacion Provincial de Salamanca, promoviendo desde

esta institucion la docencia, recuperacion y divulgacion del patrimonio etnografico, especi-

lamente salmantino. Por sus diversos trabajos ha recibido varios premios, reconocimientos 'y
distinciones tanto nacionales como internacionales.

Es autor de libros como Romances y canciones de Salamanca, Suerte varia de coplas y tonadas
[...], Pliegos de folklore, Etnomedicina [...]. En calidad de coantor Cancionero popular de Cas-
tilla y Ledén, Guia basica para la recuperacion etnografica, Guia de la artesania de Castilla y
Leén: Salamanca, ademds de numerosos articulos. De su discografia como investigador desta-
camos la Antologia de la musica tradicional salmantina y Navidad en Salamanca; como docen-
te Salmantinidades y De Pascuas a Ramos. Su vertiente como intérprete se refleja en De burla,
chanza y otros menesteres, Al amor de la lumbre, Al uso de la tierrra, De generacién en gene-
racién, Espigas del cancionero salmantino, Kerensya sefaradi, Trezoro sefardita entre otros.



A GUISA DE INTRODUCCION

Que la fiesta es un fendmeno consustancial a
la vida, no es afirmacién gratuita. Pocos
hechos reflejan mejor a colectivos y pueblos
que su propio indice festivo. El hombre, como
ser social se ha servido de ese marco para par-
ticipar a los demds sus creencias, preocupacio-
nes y criterios haciendo, a su vez, 6smosis de
las voluntades comunes coincidentes.

Adentrarnos en el extenso territorio de las
fiestas de tipo tradicional es empefio tan
atractivo como complejo. Comprender en
toda su inmensidad la esencia de lo festivo
analizando esto con mentalidad y parime-
tros actuales, es aceptar —en principio— que
determinados matices y entrelineas van a
escapar involuntariamente de nuestra obser-
vacién por falta de referentes de situacion
que, aunque casi imperceptibles, nos darfan
las claves para indagar en manifestaciones, la
mayor parte de ellas, seculares.

También debemos de ser conscientes que la
fiesta es permeable a la propia evolucién de
la sociedad que la crea, por lo cual la confi-
guracion hoy de gran ndmero de éstas pre-
senta notorias diferencias con sus esquemas
originarios, entre otras causas por los cam-
bios culturales vividos en el presente siglo y
especialmente en su dltimo tercio, tiempo
en la que fijamos nuestra atencién.

EVOLUCION O TRANSFORMACION

Las posibles alteraciones que observamos
en el ciclo festivo actual compardndolo con

noticias historicas, surgen paralelas a las
modificaciones de las formas de vida, intere-
ses y conceptos del depositario directo de la
fiesta. Las influencias vividas por sus prota-
gonistas, inciden en el perfil de su acontecer
no sélo en temporalizacién o programas
sin6 en los comportamientos y conceptos
del colectivo que da sentido a ésta. Asi, las
traslaciones en el calendario —ya en el dia o
en el mes— para alcanzar un mayor poder de
convocatoria, es practica afincada, aunque
respondida en algunos casos, que conside-
ran la fiesta como directa consecuencia de
una continuidad de vivencias y no sélamen-
te como una cita lidica despersonalizada, de
mera representacion.

Los cambios advertidos en los protagonistas
o destinatarios dltimos de la fiesta, en algu-
nos casos estan palideciendo su propio sen-
tido. Como ejemplos podemos observarlo
en las fiestas de aguedas ayer propia de las
mujeres casadas o lactantes y en la actualidad
generalizada en todo el grupo femenino, sin
preferencia ni excepcién. Similar fenémeno
se aprecia en las fiestas de quintos (de clara
génesis masculina), organizadas por los j6-
venes llamados a cumplir con el servicio
militar y que hoy se desarrollan en colabora-
ci6n con las chicas que, por edad similar ,
extensivamente se las considera guintas.
Casos y lugares hay en el que éstas, no sélo
son acompafantes (papel que antafio, en
algunos lugares, también cumplian) siné
intérpretes en plena igualdad, tergiversindo-
se la esencia misma de la propia celebracion.

La intervencién municipal en la fiesta es
obligado de resefiar sobre todo con refe-



rencia al Carnaval. La institucién otrora
objetivo de la critica, el ayuntamiento se ha
tornado hoy en organizadora trastocando-
se, de nuevo, lo originario. También los
consistorios aceptan el papel asignado a las
mayordomias cuando, por causas diversas,
éstas no acometen sus compromisos y la
celebracién se considera de interés para el
conjunto del pueblo. Si tal sucede en fiestas
menores, alin mayormente se evidencia en
la fiesta patronal, ocasién en que los ayun-
tamientos toman un protagonismo de pri-
mer 6rden, debiendo también desarrollar
—en pro de su mantenimiento— las funcio-
nes normalmente atribuidas a los mencio-
nados cargos de las asociaciones religiosas

aludidas.

CONTENIDOS DE LA FIESTA

Consideramos a la fiesta patronal, como una
celebracion de sintesis y representacion.
Entre el colectivo que escoge como patrén a
un Cristo, Virgen o Santo, hay un soterrado
voto de fidelidad devocional y afectivo como
contraprestacion a la proteccion sobreenten-
dida e indefinida del modelo distinguido.
Esta celebracion, en su conjunto, es la reafir-
macién de positivas relaciones de un colecti-
vo con su referente comtn que, por exten-
si6n, se prolonga en cada uno de los naturales
y vecinos, incluso en los forineos siempre
que éstos comprendan su ubicacidn y papel,
limites sutiles pero suficientemente percepti-

bles. La capacidad de acogida y los senti-



mientos amistosos son valores aludidos
cuando se trata de promocionar los eventos
festivos (especialmente patronales) en equili-
brado plano al propio relato de actos o al
interés patrimonial del lugar o festejo.

El andlisis sosegado de la fiesta descubre
una amplitud de contenidos que le confie-
ren un atractivo realmente importante, por
agavillar bajo su boveda diferentes valores
amalgamados en un mismo fenémeno. En
principio el ‘simbdlico’ como representa-
ci6én de todo un colectivo que se expresa en
el ritual. Hay una reafirmacién de ‘status’,
transvase de los individual a lo colectivo y
un establecimiento de categorizaciones que
nos conduce hasta el ‘contenido social’,
limitdneo al ‘econémico’ por los movimien-

Angel Carril Ramos

tos, en este sentido, que se generan. El ‘con-
tenido lddico’, es sin duda una de las reali-
dades mds evidentes y si cabe, en exceso
dimensionado en la actualidad, respecto a
los otros. Pero todas estas facetas o vertien-
tes se sustentan —salvo excepciones— en dos
importantes pilares: el acontecer del hom-
bre y su realizacién espiritual, dicho de otro
modo los ‘contenidos histéricos’ y los ‘con-
tenidos religiosos’, dinamizadores de los
anteriormente avanzados.

EL PROGRAMA FESTIVO:
“EL DIA DE LA FUNCION?”

La fiesta debe observarse desde muy diver-
sos posicionamientos, considerando que és-
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ta se compone de un amplio conjunto de
procesos que —minimizdndolos sélamente
en el rito y/o aspecto ladico principales— es
perder multiples campos de vision.

Desde los paisajes sonoros (musicales, naci-
dos de la gaita y el tamboril o de la dulzaina
y el redoblante con las “albas”, “dianas”,
“pasacalles”...); de comunicacién (con las
campanas y sus lenguajes numéricos y rit-
micos) o los de expresidn de estado y dnimo
(con los cohetes, vitores y aplausos...); hasta
las referencias religiosas (litirgicas —como
misas, visperas, novenarios...—, votivas (con
procesiones y ofertorios...), pasando por los
valores sociales (estamentacién y ordena-
cién de distincién y “del comin”) y los de
representacion comunitaria (cofradias y
mayordomias, cantores, danzadores, “pe-
flas” o “partidas”, convites colectivos...), mu-
chas son las opciones.

Asi mismo debemos considerar los indicado-
res econémicos y sociales igualmente presen-
tes en la fiesta. Estos se cotejan en varias
direcciones. En la arraigada costumbre de

invitar a parientes y amigos a compartir ple-
namente el dia grande; en la adquisicion de
ropas y complementos “para estrenar”; pre-
paracién y adecuacion de los recintos domés-
ticos y lugares comunes (iglesia, calles, sedes
institucionales y de agrupaciones...), sin olvi-
darnos de algunos movimientos comerciales
primarios que hallamos en suministradores
de alimentos y bebidas, feriantes, vendedores
de golosinas y baratijas...

A la luz de lo expuesto, podemos sintetizar,
a modo recopilatorio, en que la fiesta es la
conjuncién de variados elementos (religioso,
social, ladico, cultural...) que trasciende a la
fecha como cronologia porque su dimensién
temporal y funcional es sensiblemente mds
extensa, incluso mds alld de la triada usual y
prototipo que se encierra en las visperas, dia
grande y tornafiesta o dia chico.

INDICE TIPOLOGICO
DE LAS FIESTAS

Aunque hasta aqui hemos tratado sobre la
fiesta mayor o patronal por ser la mas gene-
ralizada y tipificada, no todas las celebracio-
nes tienen los mismos fundamentos y pro-
cesos. Puntualizando mds, también en las
patronales hay que advertir las que se consi-
deran como principales y las tenidas como
menores, diferenciadas ambas en su dura-
cién, programas y logicamente reflejo eco-
némico-social.

En principio, aunque mayoritariamente las
fiestas tienen un substrato religioso, no pode-
mos obviar que también existen varias de con-



tenido profano —Carnaval, Lunes de Aguas,
Domingo de Tortillas, La Calvotada..—; histé-
ricas como El Nowveno, de San Felices de los
Gallegos, El Pendon en La Alberca o El
Voto en Villoria por citar algunos casos.
Atendiendo a su dmbito geogréfico los hay
de tipo local (con sus consabidas alternati-
vas interiores nacidas de estructuras como
puede ser el barrio, la calle...) y provincial,
como son las romerfas cuyo atractivo supe-
ra los entornos municipales donde se ubican
los templos. Ntra. Sra. de Valdejimena, del
Cueto, de la Peria de Francia, del Castanar,
El Santo Cristo de Cabrera, de Hornillos o
la conocida Romeria de los Paporros, son
ejemplos de gran convocatoria en el panora-
ma salmantino superando toda limitacién
local, incluso comarcal. Hay fiestas de
cofradias, hermandades o gremios, como
San Anton, San Gregorio, San Isidro... cele-
bradas por determinados colectivos con una
misma actividad laboral (labradores, gana-
deros...) como principal protagonista aun-
que el resto de la localidad participe y cola-
bore. Igualmente, por su caracter grupal,
otras fiestas las dinamizan determinados
colectivos: dguedas, quintos, Jueves de Co-
madres, o las infantiles del Jueves Merende-
r0 o La Cércobd, de Villasbuenas.

La polisemia del propio término fiesta nos
aconseja, aunque sea brevemente, a referir-
nos a los que podriamos clasificar como
‘fiestas familiares o de trdnsito’, por tener
ocasién con motivo de un evento vital como
son los bautizos, primeras comuniones o
bodas. Aqui —por extensiéon— debemos
recordar que atin en localidades como Gui-
juelo o Ciudad Rodrigo, algunas familias se

reunen en la llamada Cena de los Santos, el
primer dia de noviembre, banquete que in-
vita a intuir como su presumible ascendente,
los pretéritos cultos funerarios (de gran
importancia en otros tiempos), consideran-
do su ubicacién en el calendario. Algunos
pueblos de las comarcas de la Sierra de Fran-
cia y de Béar asi como préximas, en esa
misma tarde otofial, organizan las calvota-
das, calvochadas o moragds, meriendas cam-
pestres con las castafias como principal
vianda, asadas al fuego en acogedoras ho-
gueras y regados con vinos jovenes de las
recientes vendimias. Finalmente, antes de
acometer el acercamiento a otras posibilida-
des del tema que nos ocupa, no podemos
olvidar el ‘ambiente de fiesta’ que generaban
determinadas actividades laborales —matan-
zas, vendimias, recogida del muelo— defini-
do siempre por los informantes (quienes nos
transmiten oralmente sus conocimientos)
como intensos momentos de verdadera fies-
ta, que cumplen con casi la totalidad de los
requisitos formales expuestos.

FIESTA Y PERSONA

Si pudiésemos fijar a modo fotogrifico to-
dos y cada uno de los intervinientes en el
discurso festivo, nos sorprenderfamos al
advertir el elevado nimero de personas que
—directa o indirectamente- intervienen en el
tratado festivo. Algunos perfiles, en cuanto
entidad y funcién, podrian ser:

e Autoridades: civiles (ayuntamientos,
concejo, camaras gremiales...), eclesidsticas
(parrocos, coadjutores, sacristanes, mona-
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guillos...) y autoridades militares (Guardia
Civil, Urbana...)

* Sociedades promotoras y mantenedo-
ras: cofradias, mayordomias, hermanda-
des...

¢ Colectivos organizadores: comisiones,
asociaciones, “pefias”, juntas de mozos...

e Catalizadores y potenciadores del rito:
musicos tradicionales intrumentistas (tam-
borileros, dulzaineros, gaiteros...), danzan-
tes o paloteadores, bailadoras (ramajeras),
cantores...

o Colectivos destinatarios: vecinos, natu-
rales del lugar, visitantes y forasteros...

o Servicios complementarios: feriantes
(con los clasicos dulceros), proveedores de
productos alimentarios y de indole varia...

¢ Animadores ludicos y culturales:
orquestas, profesionales del deporte o jue-
gos (pelota, calva...) y tauromaquia (toreros,
cuadrillas, caballistas...). Compaiiias teatra-
les o de musica...

Todos y cada uno de ellos —desde protago-
nistas a espectadores— juegan su papel en esta
representacion social que es la fiesta. La igle-
sia, la casa consistorial, las calles, las plazas y
hasta el entorno natural forma parte del espa-
cio escénico segtin cada uno de los actos. Los
recursos de esta dindmica dramaturgia los
encontramos en el ritual religioso (misas,
ofertorios, procesiones...), convocatorias
sociales (convites y actos protocolarios) y
ladicos (juegos, encierros, capeas, bailes...).

Arquitecturas efimeras, decoraciones tem-
porales, elementos figurativos son necesa-
rios para dar el tono necesario -y esperado—
a la fiesta, porque ésta tiene su baremo de

referencia en su antecedente inmediato en el
tiempo (“... el afo pasado”) y la compara-
cién de los resultados finales es intrinseco a
su propia existencia. Datos tenemos en
diversos lugares salmantinos en que los gas-
tos y dispendios surgidos, por ejemplo con
motivo de mayordomias, han hipotecado la
economia de algunas familias para largo
tiempo. Este temor ha originado en muchas
ocasiones vacio de organizacién, al no po-
der superar el liston de anteriores anfitrio-
nes. La fiesta por lo expuesto, supone tam-
bién una revalidacién anual del cuerpo
social, del colectivo.

RITUALES COMUNES

Realizar un repaso por el calendario de las
fiestas tradicionales en la provincia de Sala-
manca, por exigiio que nos lo plantedsemos,
supera los limites de estas reflexiones etno-
l6gicas. Recordemos que sobrepasan, larga-
mente, las trescientas localidades con que
cuenta la provincia de Salamanca, dato a
nuestro entender que da idea de lo dilatado
que puede resultar, simplemente, una ele-
mental enumeracién de los principales hitos
festivos en cada uno. No obstante —a modo
de sinopsis situacional— aportamos al final
de este estudio una relacién de algunas fies-
tas en las que podemos contemplar actos
singulares y diferenciadores de las mismas
siendo conscientes de que en la seleccion
mostrada hay ausencias de similar relieve a
los incluidos cuando no superior, inconve-
nientes insoslayables ante cualquier selec-
cién que decidamos.



Pero antes de ese breve indice mencionado,
debemos acercarnos al conjunto festivo
desde una 6ptica mds comarcal o zonal que
meramente local para subrayar nuestra opi-
nién —poco inclinada a exclusivismos— sobre
algunos momentos, especialmente atracti-
vos o referentes expresividad de las convo-
catorias festivas.

Es comportamiento en exceso generaliza-
do —elemental comprensiéon desde el so-
clocentrismo y en numerosas ocasiones
resultados de la hipervaloracién exterior
de distinta naturaleza (historiadores, etné-
grafos, medios de comunicacién, persona-
jes relevantes, politicos...)— el considerar la
fiesta del propio lugar como ‘primera y
principal’ respecto a otras de similares
caracteristicas. A veces, ésto se cumple,
pero en la mayoria de los casos es aventu-
rado (e inoportuno) categorizar y compa-
rar unos rituales festivos con actos mds o
menos préximos o parecidos.

Con la objetividad e imparcialidad que debe
caracterizar todo estudio, afirmamos el
caracter comun, por areas, de la mayoria de
los actos que consideramos con interés
etnografico. Sin embargo la intervencién y
voluntad de determinados grupos o la pro-
pia dindmica de cada pueblo tiene como
consecuencia las notables diferencias que
comprobamos ante un mismo hecho. Para
ejemplificar lo expuesto vamos a citar algu-
nos pasajes o momentos de la cita festiva y
avanzar, en un recordatorio basico geografi-
co el dmbito de presencia de dichos actos,
indicando previamente que toda generaliza-
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ci6n es imprudente sin dejar ventana abierta

a la excepcién:

RITUALES RELIGIOSOS Y
ECONOMICO-RELIGIOSOS

e Ofertorios: bajo esta denominacién en-
contramos diferentes formulas. En Las Arri-
bes del Duero, Abadengo, La Ramajeria,
Tierra de Vitigudino... predominan los
Ofertorios de Madrinas (y Cuartilleras) cuya
donacién se basa, actualmente en la ofrenda
de Roscones o Bollos Maimones, Roscas de
Pisionates, Roscas de Pan y en algunos luga-
res cuartillas de trigo y otros frutos como
sandias. En la Sierra de Béjar (dénde se les
denomina Tdlamo y en la de Francia, halla-
mos este uso donando mayoritariamente
dinero aunque también productos agrarios,
alimentos, enseres domésticos etc.

Mientras que los Ofertorios de Madrinas
tienen lugar con cardcter vespertino, los
celebrados en Las Sierras escogen la mafiana
para llevarlos a cabo. En las primeras, su
misma denominacién nos describe el perfil
—femenino- de las personas que, en primera
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instancia, lo protagonizan. En los pueblos
serranos constituyen estas mayordomias
matrimonios y hasta familias completas. En
los Ofertorios de Madrinas preferentemente
y bastantes ejemplos de los generalizados se
realizan subasta, puja o almoneda de lo re-
galado para convertir dichos bienes materia-

les en dinero que servird para mantenimien-
to de la parroquia y culto de la imagen. En
ocasiones las cantidades propuestas por los
roscones u otros obsequios alcanza cifras lla-
mativas respecto a su ‘justo’ precio, reflejan-
dose en ellas —subliminalmente- rivalidades
familiares y hasta de grupos vinculados por
pertenecer a una misma asociacioén, pefia,
calle o barrio.

¢ Subida de nifios a las andas: en zonas de
La Armufa, La Guarefia, Tierra de Pefiaran-
day Cantalapiedra... es frecuente durante los

recorridos procesionales, el sentar momen-
tdneamente a criaturas de corta edad sobre
las andas en las que se procesiona algin
Cristo o Virgen, para que reciban de ellos su
protectora bendicién. Quienes portan las
andas, a su vez suelen pagar (en ocasiones a
través de pujas) por dicho privilegio, sobre
todo para acometer la salida y entrada en el
templo parroquial. Durante el recorrido
aquellos que quieran cargar algunos metros
con la imagen, ofrecerdn una cantidad
voluntaria de dinero que cuidadosamente es
anotada para su posterior cobro. Esta usan-
za, rematar los banzos,también la conoce-
mos en el Campo de Yeltes, La Huebra, el
Campo Charro...

RITUALES RELIGIOSO-GESTUALES

e Danzantes y ramajeras: Bailar la ban-
dera: la presencia de danzantes o paloteado-
res y de mozas del ramo, cintas o cordon, era
antafio en casi toda la provincia imprescindi-
ble elemento coreografico para realzar, con
su buen hacer, el ritual religioso. La-
mentablemente la actualidad solo nos permi-
te —y con progresiva desaparicion— observar-
lo en ciertos pueblos de La Sierra de Francia.
Por otro lado, demostrar la habilidad con el
manejo de la bandera tremolandola, baildn-
dola, rutedandola segin los decires populares,
resulta hazafia que afio tras afio pierde vita-
lidad siendo expresion de destreza masculi-
na, con ciertos ribetes agonisticos, extensiva
a Las Arribes del Duero, La Ramajeria, Tie-
rras de Vitigudino y Ledesma.

° Bailar el Santo: con esta expresion re-
sumimos las diferentes acepciones que
nominan la costumbre de bailar, (con nota-
ble anarquia, es decir, sin estructura alguna
ni tan siquiera de pareja), ante la imagen



venerada que se procesiona. Cada pocos
metros, a veces escasos pasos, una breve
melodia de jota o charrd paraliza el cortejo
dando lugar delante del celestial patrén o en
su entorno, a expresar la alegria hilvanando
algin que otro movimiento de muy diversas
fortunas interpretativas. Las Tierras de Al-
ba, Penaranda y Cantalapiedra... son algu-
nas de las comarcas que —al s6n de dulzaina
y redoblante o de tipificada charanga— ha-
cen de las procesiones cortejos de varias
horas de duracién en recorridos asombrosa-
mente cortos.

© Cantar el ramo: Cristos, Virgenes y San-
tos reciben en pueblos de Entresierras y Sie-
rra de Béjar preferentemente, el fervor de
sus vecinos con la interpretaciéon de compo-
siciones religiosas denominadas ramos en
los que se narra vida, milagros y virtudes
por las que reciben esta muestra de fervor,
acompanada en ciertas localidades, de Ia
materializacion de dicho cantico, engala-
nando con cintas multicolores, frutas y dul-
ces las ramas de algtin drbol o arbusto fron-
doso que portaran hasta la ermita o iglesia y
durante la procesion.

RITUALES DE REPRESENTACION Y LUDICOS

° Envamadas y mayos: de manera princi-
pal el dltimo dia de abril (en el transito de la
noche hacia el primer dia de mayo), por San
Juan (en la noche del 23 al 24 de junio) y en
fechas singulares (San Miguel “de Mayo”,
San Ceferino, San Segundo, Santa Cruz...),
aun se conserva la tradicion vinculada a los
colectivos juveniles de nuestros pueblos, en
especial a los quintos de enramar, colocar
ramas en balcones y ventanas de amigas o
familiares, asi como levantar —pingar o pinar—
un erguido tronco rematado de frondoso

ramaje llamado mayo. Resulta realmente inte-
resante observar todo el proceso de planta-
ci6n no sélo por la pericia que exige siné por
los conceptos que trasciende —como rito de
transito— tanto en otros jévenes como en las
familias de quienes participan y por extension
de los hombres, que en su juventud, llevaron
a cabo tal prueba. Es toda una demostracién
de destreza sobre fondo de desafio, con una
concluyente leccion: el valor de la experien-
cia. Las comarcas de La Armuna, Tierras de
Ledesma, de Vitigudino, El Rebollar... son
algunas zonas en las que se puede presenciar
todavia estos alardes mociles.

 Encierros: la presencia del toro es con-
sustancial a la propia fiesta. Pero ésta, no
exclusivamente entendida como especticulo
pasivo, es decir presenciar corridas o capeas,
siné como elemento de participacién. Las
Tierras de Ciudad Rodrigo, de Vitigudino, El
Abadengo, El Campo de Azaba y Argafian
por citar algunas areas, dan gran importancia
en sus programas festivos a los encierros/y
desencierro a caballo y/o corridos. En ocasio-
nes, la prolongacién del contenido religioso
de la onomastica se proyecta hasta la propia
denominacién. Asi, aludir al Corpus Christi
en Ledesma es hablar de Los Corpus con sus
célebres encierros, los Espantos.

o Carreras de cintas y gallos: las Tierras
de Penaranda y Cantalapiedra, Las Vi-
llas,Las Tierras de Alba, Ledesma, Vitigudi-
no... hasta hace escasos afios (en algunos
casos en el mismo afio en que se redactan
estas lineas...) el sacrificio de gallos suspen-
didos de una cuerda sostenida entre dos
pértigas de carros, era especticulo inherente
a los mozos quintados. En caballerfas, y al
galope, éstos deberfan arrancarle la cabeza
al mencionado animal, atn vivo. Tan duro
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acto ha sido sustituido —como consecuencia
de la oportuna legislacion— por la pericia de
coger cintas enrolladas en carretes, también
colgadas de una cuerda, realizindolo a
lomos de asnos y caballos, encontrando ya
alternativa al transporte animal para tan
peculiar carrera, en las bicicletas.

o Pintar el “Vivan” y peticién de agui-
naldos: las fiestas de quintos con cierta
vigencia atn a pesar del alarmante descendi-
miento de poblacién en el medio rural, se
salpican por casi toda la geografia salmanti-
na, con formas muy similares de celebra-
cién, por lo comtn con profusion de pre-
sencia la ingestién de bebidas alcohdlicas,
casi continuadas francachelas y algunos
actos que evidencien o dejen testimonio del
sentimiento y vinculacién que nace del
grupo. El esgrafiado en paredes o frontones
de leyendas alusivas a la quinta y al ano de
los juveniles fastos, llega en ocasiones a con-
vertirse en referencia obligada del programa
general, al que no escapa —por lo comuiin—-
alguna celebracién religiosa.

o Convites colectivos: en pueblos de Las
Arribes del Duero, El Abadengo, Las Tie-
rras de Vitigudino, entre otras, mantienen
con cierta vitalidad la costumbre de agasajar
por parte de las mayordomias, al ptiblico
asistente a los actos de potencial reflejo reli-
gioso y social. Asi, amén de invitar a los con-
sabidos dulces de la tierra con sangria o
refresco (limonada), hay localidades que
mantienen inmutablemente los dictados
heredados de sus mayores y recogidos en los
estatutos de cofradia, convidando a obleas,
aceitunas y chochos (altramuces) como pro-
ductos de marcada distribucién.

En La Sierra de Francia, de manera relevante

se lleva a cabo, tras los espectaculos taurinos,
el reparto de carne de las reses lidiadas. Aun-
que antafio su distribucién se hacia en crudo
(aunque con excepciones) para ser guisada
en cada casa, en la actualidad se ha generado
con esta costumbre disculpa para el disfrute
colectivo, potenciando asi el sentido de
comunidad. En ocasiones como reflejo y a
veces de forma paralela, también encontra-
mos bastante generalizada —y con progresion
ascendente— estas degustaciones masivas o
invitaciones, hallando en las minutas multi-
tudinarias, los mds variados platos: paellas,
chanfainas, patatas meneadas, diversos asa-
dos de cerdo etc. Es curioso atender al len-
guaje empleado para manifestar y potenciar
estas degustaciones conjuntas adjetivandolas
—por parte de organizadores y medios de
comunicacién— de ‘tradicional’ o ‘tipica’
cuando en la mayorfa de los casos su organi-
zacién tiene escasos afos en su haber, cuan-
do no un timido lustro. El empleo del térmi-
no ‘tradicional” intenta aportar un valor que



de relieve a esta opcién, novedosa en la
mayoria de los carteles festivos.

¢ Juegos populares: uno de los actos que
ha sufrido mayores cambios son los encuen-
tros lidicos o partidas de los que podriamos
considerar como juegos populares (calva,
pelota, bolos, barra...), en detrimento del
ascenso que cotejamos de perfil deportivo
(encuentros de futbol), especialmente facti-
bles entre colectivos de casados contra sol-
teros o de equipos surgidos por competi-
cién con pueblos limitrofes. Debemos sin
embargo anotar una cierta continuidad en
Las Arribes del Duero, Tierras de Ledesma
y de Vitigudino, programando partidos de
pelota de profesionales, intentando el con-
curso de jugadores afamados (por lo comtn
procedentes de Zamora, La Rioja, inclusive
Euskadi). Los juegos de mesa, en multiples
variantes, es oferta infalible que viene a ocu-
par una banda o espacio horario entre actos
0 convocatorias mayoritarias, a horas de
sosiego y recogimiento familiar.

ULTIMA REFLEXION

Las observaciones y consideraciones ex-
puestas hasta aqui pueden tener —y segura-
mente usted, lector, apreciardi— otras di-
mensiones o angulos de los presentados que
no hemos desarrollado, ni siquiera enuncia-
do. Légicamente las reflexiones ante cual-
quier hecho son infinitas, pero, en ningtin
caso ha sido nuestra motivacion sentar bases
de interpretacion sobre las fiestas populares
salmantinas sino provocar el interés por su
disercion, por comprenderlas mds alld de su
exteriorizacién y marco temporal, trascen-
diendo su primera instancia.

Otras muchas clasificaciones o criterios
analiticos podrianse esbozar (las coinciden-
cias estacionales en el desarrollo de los
ritos, los fenémenos de la naturaleza y su
reflejo en el calendario festivo...), que sin
duda, todos ellos atin darfan méds luz para
ahondar en el interesante dmbito de lo fes-
tivo desde la etnografia y en su ubicacién
como fenémeno relevante en la cultura tra-
dicional. Me permito invitarle, respetado
lector, a buscar otras pautas que le aporten
las pticas que aqui, nosotros, hemos deja-
do sin tratar.

Sélamente nos resta avanzar —atin mas de lo
que hacemos— en la voluntad de llevar a
cabo una recopilacién extensiva y estudio
del calendario festivo en la provincia de
Salamanca, pues sin duda es asignatura pen-
diente en las investigaciones y literatura
etnografica de esta tierra.
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CALENDARIO FESTIVO
CON ACTOS DE INTERES ETNOGRAFICO*

ENERO 6 Epifania del Sefior Petitorio de mozos, Sequeros. Fiestas de quintos, hogueras y “pintar la bandera”, Yecla de
Yeltes © 17 San Ant6n. Rifa del “marrano de San Antén”, La Alberca. Dia del chorizo “la mantelada”, Béjar. Bendicion de
animales, Calzada de Valdunciel. Aguinaldo y reparto de panecillos, Ciudad Rodrigo. Viueltas a la iglesia con bendicion y
almoneda, Puerto de Béjar. Quema del “capazo” y procesion, Saucelle. Cabalgada y carrera de cintas, Vitigudino © 20 San
Sebastidn Misa cantada en latin, Aldea del Obispo. Procesion, Ciudad Rodrigo. Liminarias, procesion y corridas, Puerto de
Béjar. Procesion y quema de “jumbrio”, Sobradillo. Canto del ramo, Sorihuela. Cofradia de San Sebastidan, Villavieja de Yel-
tes. Cabildo de la cofradia, adoracion de la reliquia y “juego de las sillas”, Yecla de Yeltes o 29 San Valerio Procesion, corri-
das y reparto de carne, Valero de la Sierra.

FEBRERO 2 Purificacién de Nuestra Sefiora “Las Candelas” Procesién y ofertorio de roscas y velas (palomas). Presen-
tacion de los ninios nacidos en el aio. La Alberca, Candelario, Herguijuela del Campo, Miranda del Castanar, Palacios Rubios,
Retortillo, Tarddguila. Merienda campestre, La Fregeneda. Centicos de nizios y jévenes, La Fuente de San Esteban © 3 San
Blas Romeria al monasterio de la Caridad y bendicion de gargantillas, Ciudad Rodrigo. Procesion con “echados al suelo” para
la bendicion, Serranillo. Reparto de vino y queso, La Vellés (Gansinos) © 5 Santa Agueda, Alborada y procesién ... Moga-
rraz, San Esteban de la Sierra, Sequeros. Peticion del baston de mando y baile de la bandera, Miranda del Castaiar. Sacar los
ninos de la escuela, San Muiioz ¢ Carnavales (Fiesta mévil) Alba de Tormes, Béjar, Pefiaranda de Bracamonte, Salamanca,
Vitigudino... E/l pataheno, La Alberca. Carnaval del toro y Domingo de pinata, Ciudad Rodrigo. Fiestas de quintos: carrera
de cintas, Ledesma. Vaca antruejo, Tamames. La tora, Villanueva del Conde.

MARZQO Primer viernes de mes Besapié al Cristo de la Salud, Alba de Tormes. Besapié a Jesiis de Medinaceli, Penaranda
de Bracamonte. Besapié a Jesiis Rescatado, Salamanca.

ABRIL Semana Santa (Fiesta mévil) Desfiles procesionales, Alba de Tormes, Ciudad Rodrigo, Ledesma, Pefiaranda de
Bracamonte, Salamanca, Vitigudino... Domingo de Ramos E/ Cabildo, Navales. Jueves Santo El Tdalamo, Béjar. Procesion
del “Dainos”, Cantalapiedra. Viernes Santo Via Crucis (procesion del “Juitas”), La Alberca. Descendimiento, Lumbrales.
Procesion y ofrenda de las velas, Pefiaranda de Bracamonte. Sabado Santo Las tres Marias, Aldeanueva de Figueroa. Oferto-
rio de la “Chicha”, Villasbuenas. Domingo de Resurreccion Procesion del Encuentro, Linares de Riofrio. “Roscas de pas-
cua”, La Vellés... e Lunes de Pascua (siguiente a Resurreccién) “Dialpendon”, La Alberca. Sto. Cristo del Socorro: oferto-
rio de huevos, Fuenterroble. Quema del Judas, Sotoserrano. Dia del hornazo, Villarino e Lunes de “Albillo” (octava de
Resurreccion) Romeria del Sto. Cristo del Monte, Alaraz. El Trago. La Alberca. Nra. Sra. de los Remedios, Buenamadre. Nra.
Sra. del Buen Suceso, Linares de Riofrio. Lunes de Aguas, Salamanca. Romeria de Nra. Sra. del Gozo, Los Santos © 25 San
Marcos Procesion, ofertorio y danzas, Cepeda © 26 Sto. Cristo de la Exaltacion, Gallegos de Arganan. Sto. Cristo de la Mise-
ricordia, Hinojosa de Duero © 30 Plantacién del “mayo” por los quintos, Calzada de Valdunciel, Parada de Rubiales, Villa-
mayor de Armufia, Villares de la Reina...

MAYO 1 San Felipe Feria de ganado, Barruecopardo © 2 San Segundo Dia de los enamorados (enramadas), Cantaraci-
llo ¢ 3 Invencién de la Santa Cruz Sto. Cristo de la Expiracion, El Bodén. Romeria a la Cruz del Herrerito, Candelario.
Bendicion de campos, Lumbrales. Romeria del Nazareno, San Felices de los Gallegos. Ofertorio y bendicion de campos,
Sequeros. Sto. Cristo de la Luz, El Zarzoso © 9 San Gregorio Bendicion de campos, ramos y sorteo del cordero, Béjar. Ben-
dicion de campos, Villanueva de los Pavones o 11 E/ Noveno (encierros), San Felices de los Gallegos © 14 Romeria de Nra.
Sra. del Castillo, Pereiia © 15 San Isidro Procesion y bendicion de campos, Ciudad Rodrigo, Salamanca... ® Domingo
siguiente al Jueves de la Ascensién Cristo del Sudor, La Alberca. Nra. Sra. de los Remedios (“mayo” de los quintos), Villa-
mayor de Armuiia ¢ Domingo de Pentecostés (Fiesta mévil) Nra. Sra. de la Misericordia, Cantalapiedra. Nra. Sra. de Val-
dejimena, Horcajo Medianero. Nra. Sra. del Cueto, Matilla de los Canos © 25 Bajada del Cristo del Refugio, Candelario.



JUNIO Primer lunes de mes Romeria de Los Paporros, Béjar © Primer martes de mes Romeria de la Peia de la Criz y
Bendicion de campos, Béjar. San Pedro Ad Vincula, Villaseco de los Reyes © Domingo de la octava de Pentecostés (Fiesta
mévil) Nra. Sra. de la Salud, Tejares (Salamanca) e Corpus Christi (Fiesta mévil) Procesion con altares callejeros, La Alber-
ca, La Fuente de San Esteban.” Hombres de musgo”, Béjar. Procesion y espantos, Ledesma. Encierros, Vitigudino © 13 Ben-
dicion del “marrano” de San Anton, La Alberca © 18 Romeria del Sto. Cristo de Cabrera, Las Veguillas © 23 “La Sarna y
el Pingajo”, Lagunilla. Pino de San Juan, Robleda. Hogueras, Salamanca.. ® 24 San Juan Bautista Arcos de San Juanito,
Béjar. Procesion y baile de la bandera, Hinojosa de Duero. Carro de San Juan, Puebla de Yeltes. Nra. Sra. del Mensegal,
Endrinal de la Sierra.

JULIO 16 Nra. Sra. del Carmen, Ofertorio y danzas, Herguijuela de la Sierra. Procesion, Ledesma. Subida de la Virgen,
El Pedroso de Armuiia. Procesion de pescadores, Alba de Tormes © 26 Santa Ana Procesién, Candelario.

AGOSTO Segundo martes de mes “Martes Mayor”, Ciudad Rodrigo © 5 Nra. Sra. de las Nieves Procesion, ofertorio
y danzas, Mogarraz © 10 San Lorenzo Procesion, Saucelle. Nra. Sra. de la Visitacion: procesion, ofertorio y danzas, San Mar-
tin del Castaiar © 15 Asuncién de Nuestra Sefiora. Procesion y ofertorio, La Alberca. Nra. Sra. de los Coros, Lumbrales.
Romeria de Nra. Sra. del Viso, Monterrubio de la Armuiia. Nra. Sra. del Robledo, Sequeros. Nra. Sra. del Socorro, Vitigudi-
no... © 16 San Roque Baile del Santo, Cantaracillo. Procesion, encierros y corrida, Villarino de los Aires. Procesion, recitado
de la loa y corridas, Macotera. Representacion de “La Loa”, La Alberca o 24 San Bartolomé Fiestas del toro, Aldeaddvila de
la Ribera. Encierros, Fuenteguinaldo, Lumbrales © 28 San Agustin Procesion, El Cabaco. Ofertorio, Santibiiiez de la Sierra.
Nra. Sra. de los Caballeros: procesion y baile del cordon, Villavieja de Yeltes © 31 San Ramén Nonato Ofertorio y procesion,
Sotoserrano.

SEPTIEMBRE Primer lunes Romeria de Nra. Sra. de Otero, Alba de Tormes o 8 Natividad de Nuestra Sefiora Rome-
via de Nra. Sra. del Castariar, Béjar. Nva. Sra. del Carrascal: procesion y danzas, Cespedosa de Tormes. Nra. Sra. del Arbol:
madrinas, subasta de roscas y baile de la bandera, Mieza. Nra. Sra. de la Cuesta: ofertorio y danzas, Miranda del Castafiar.
Romeria de Nra. Sra. del Hinojal, Paradinas de San Juan. Nra. Sra. de la Vega, Salamanca. Romeria de Nra. Sra. de la Pesia
de Francia, Sierra de Francia. Romeria de Nra. Sra. de los Reyes: baile de la bandera, Villaseco de los Reyes. Santa Marina:
ofertorio y baile de las Madrinas, Villasbuenas ° 14 Exaltacién de la Santa Cruz Procesion y “quema del castillo”, San Este-
ban de la Sierra. Romeria del Sto. Cristo de la Laguna, Aldehuela de Yeltes. Sto. Cristo de las Batallas, Cantagallo. Cristo de
Valvanera, Sorihuela. Romeria de la Virgen del Castillo, Yecla de Yeltes o 24 Sto. Cristo del Amparo, Tamames de la Sierra.

OCTUBRE Primer domingo Tdlamo de la Virgen: ofertorio y reparto de pan “azafranao”, Cabeza de Béjar. Nra. Sra.
de la Yedra, Ledrada. Procesion y bendicion de niiios, Aldeanueva de Figueroa. Madrinas, (ofertorio de roscas), Cabeza del
Caballo, Saucelle o Lunes siguiente al primer domingo Ofertorio y subasta de roscones a Nra. Sra. de Valparaiso, Santi-
bénez de Béjar © 15 Santa Teresa Procesion, encierros, toro de fuego y “domingo de las mozas”, Alba de Tormes © 29 Rome-
ria del Sto. Cristo de Hornillos, Arabayona de Mdgica. 31 Subida a la torre de la catedyal (“El mariquelo”).

NOVIEMBRE 1 Todos los Santos Dia de la Calvotada, Béjar. Merienda de calboches, Linares de Riofrio ® 23 San Cle-
mente Procesion y “juego de bolas”, Aldeanueva de Figueroa © 30 San Andrés Feria de ganado, Ciudad Rodrigo.

DICIEMBRE 8 La Inmaculada Concepcién Procesion de cofrades, Sequeros. Procesion y quema de las “bolagas”, La
Vidola © 24 Nochebuena Misa del Gallo, Macotera. Toque de campanillas, Montemayor del Rio. Peticion del “pujo”, Viti-
gudino e 25 Natividad del Sefior Comparsas y agninaldo, Pefiaranda de Bracamonte. Petitorio de casados, Sequeros © 26
Fiestas de quintos: “La Robra”, El Cabaco © 28 Fiestas de quintos: “La Horca”, Valdecarros e 31 “El Perrero”, Nava de
Francia. Quema de “las bolagas”, Trabanca o Alborada de quintos, Linares de Riofrio.

* La ubicacién en un determinado mes de las “fiestas méviles” debe entenderse de manera referencial.
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César Justel Perandones

Hay fiestas en todas las estaciones, en todos los meses y en todos los dias y

no hay ninguna fecha del afio que no tenga alguna. Desde el primer dia de

enero hasta el ultimo en diciembre, las manifestaciones festivas cubren toda
la geografia de Espaiia.

Hay fiestas tanto para los vivos como para los difuntos, para atraer a las fuer-

zas de la naturaleza que propician las buenas cosechas, o para alejar a los

malos espiritus. Fiestas de fuego o de agua, fiestas de accion de gracias, magi-

co sanadoras o fiestas patronales de aldeas de montafia que no han variado
casi su aspecto, con el paso del tiempo.

Quedan atin, a pesar de los cambios acontecidos en los tltimos afios, cientos

de lugares donde lo pequeiio ha pasado inadvertido. En sus fiestas se han man-

tenido antiguos rituales enmascarados en carnavales rurales, ritos taurinos,
romerias o fiestas religiosas como los Corpus.



César Justel Perandones

Escritor y periodista de prensa y radio especializado en viajes, tradiciones y fiestas. Ha recorri-
do los cinco continentes recogiendo con su camara las mas curiosas costumbres, arraigadas for-
mas de entender la vida.

Entre sus reportajes insolitos estan el mitico Camino de Kathmandu de los 70, el Amazonas en

balsa, El sendero del Inca o Los parques de Nueva Zelanda. Convivio con los indios Coras y

Huicholes en Méjico, estudid las culturas precolombinas en Perii y Ecuador y permanecio largo
tiempo en la India investigando la mistica tibetana e hindi.

Desde hace varias décadas recorre Esparia fotografiando sus fiestas y tradiciones, fruto de ello

son algunos de sus libros como Pueblos con encanto de Espafia y Portugal y Enciclopedia de

las fiestas de Espaiia, entre otras publicaciones. Es colaborador grafico en revistas especializa-
das, siendo su archivo fotogrdfico uno de los mas completos sobre el mundo festivo.



FIESTA Y RITO

Los antiguos rituales poco a poco se han ido
perdiendo pero, en las fiestas de los pueblos
pequeilos, todavia se conservan restos de
muchos. La mayor parte de ellos estaban
relacionados con dos grandes apartados:

¢ 1. Para pedir la fertilidad de la tierra.
o 2. Para sanar enfermedades.

De lo primero hay rastro en las fiestas
donde se arroja agua, se procesionan iméage-
nes, ondean pendones, o recorren los cam-
pos personajes que hacen sonar cencerros.
Curiosos son también los ‘apedreamientos’
de personas con frutos, que es un resto de
antiguos sacrificios.

De lo segundo estdn los saltos del fuego, el
pasar a los niflos por entre ramas para la
curaciéon de hernias, o lavar en fuentes
“magicas” la parte del cuerpo enferma. En
Galicia todavia se llevan atatides durante las
procesiones, en agradecimiento por haber
escapado de alguna grave enfermedad. Den-
tro de este segundo apartado esta también la
tradicién de arrastrarse bajo d6lmenes o
piedras mégicas.

Numerosas fiestas —sobre todo las patrona-
les— conservan todavia restos de estos anti-
guos ritos ceremoniales. Merecedoras de
especial atencién son las romerias en las que
se hacen ofrendas a la Virgen o a los santos
para ‘pagar’ el favor divino.

Las fiestas mds interesantes, desde el punto
de vista ritualistico, son las del llamado Ci-

clo de Invierno, especialmente las de princi-
pios de afio.

El mes de enero se abre con rituales conoci-
dos como Mascaradas de Invierno en las
que se da la bienvenida al afio. En la mayor
parte de ellos se pretende enterrar al Afio
Viejo y dar la bienvenida al Nuevo.

Estos rituales se dan principalmente en la
parte norte de Espaiia.

Asi en Asturias, muy abundantes en la pri-
mera mitad de siglo, solo se conserva uno en
la pequeiia localidad de Belefio, en el concejo
de Ponga. Aqui, el protagonista, es un perso-
naje enmascarado conocido como El Guirria
que sale solo el dia 1 de enero. Viste pantalén
y camisa roja y azul, lleva el rostro cubierto
y va provisto de un largo palo, con el que se
ayuda para dar saltos mientras recorre el
pueblo y los alrededores acompafado de
jovenes a caballo, los Aguinalderos, que reco-
gen el dinero y las invitaciones que les hacen
los vecinos. Se trata de un antiguo rito de fer-
tilidad y E/ Guirria hace el papel de brujo
que tenia que verificar si las mujeres eran
aptas para el matrimonio. Los ‘achuchones’
que las da —cuando consigue alcanzar a algu-
na son restos de aquella tradicién.

Pero es la provincia zamorana la que conser-
va mds de estas fiestas que toman diferentes
nombres, aunque todas ellas son mascaradas.
La de Riofrio de Aliste es conocida como La
Obisparra. Se trata de un grupo compuesto
por los Carochos (el nombre se debe a la Ca-
rocha con que se cubren la cara) que son dia-
blo grande y pequefio (con tenazas remata-
das con cuernos de macho cabrio), cinco
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Guapos y cuatro Filandorros que son la parte
comica de la fiesta. Las representaciones tie-

nen lugar en la mafiana por todas las calles.

En Montamarta sale E/ Zangarrén, un quin-
to cubierto con una méascara de corcho, traje
de colores, armado con un tridente y cence-
rros a la cintura, que recorre el pueblo
pidiendo el aguinaldo mientras persigue a
los vecinos varones. El Zangarron entra en
la iglesia después de la comunidn, sin mds-
cara, e intentando que los cencerros no sue-
nen, para clavar con el tridente la ofrenda de
dos hogazas de pan que las quintas han
hecho ante el altar.

Otros de estos rituales perdidos en los cinco
ultimos afios son Los Diablos de Sarracin que

era la més interesante de todas. Se trataba de
un numeroso grupo —doce personajes— que
hacfan una representacion en la que hacia
participar al resto de los vecinos. Dos de los
personajes eran El Rollo y La Filandorra que
llevaban en los brazos a un mufieco de made-
ra que representaba al Afio Nuevo. Otro
ritual parecido —también perdido- y con
parecidos personajes era el de la vecina loca-

lidad de Abejera.

El 5 de enero tiene lugar en Alsasua (Nava-
rra) la fiesta conocida como El Rey de los
Cencerreros. En ella los chicos de la locali-
dad se concentran por la tarde en la plaza de
los Fueros con cencerros sujetos a la espalda
para recorrer la villa. Luego se le entrega a
cada uno un bollo en uno de los cuales hay



escondido un cencerro de plata; el que se lo
encuentra queda nombrado Rey de los Cen-
cerreros. Es una variante del Rey de la Faba
en la cual el chiquillo que se encontraba en
un roscén una haba era rey por un dia. El
conocido roscon de reyes, y el premio ocul-
to en el, es un resto de aquello.

Luego estan los Autos Sacramentales —que
se celebran el dia 6 de enero— de los cuales el
mejor conservado es el de Sangiiesa (Nava-
rra) de antiquisimo origen y que se repre-
senta en la plaza de Santiago. Es una de las
pocas representaciones del Misterio de
Reyes existentes en Espaiia cantdndose anti-
guos villancicos y destacando el dialogo
versificado entre los tres Reyes.
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Otro Autos antiguos son los de Aledo (Mur-
cia) cuyo origen esta en un libreto de 1732 o
Canada (Alicante) que se viene representan-
do desde 1764. Castilla y Ledn tenia las lla-
madas Corderadas casi todas ellas perdidas
en la actualidad, o que se celebran en dfas na-
videfios.

En Sequeros (Salamanca) se conserva la cos-
tumbre del Petitorio. Los mozos de madru-
gada recorren el pueblo montados en caba-
llerfas y precedidos por un tamborilero. La
gente sale a las puertas de las casas para dar-
les el aguinaldo.

Pero el mds interesante y completo ritual de
invierno es el que se celebra el primer
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domingo del afio en Sili6 (Cantabria) y que
es conocido como La Vijanera.

Es una de las fiestas rurales mds antiguas de
Espafia y también una ‘Mascarada de In-
vierno’ con la que se festeja la desaparicion
del afio viejo y el nacimiento del nuevo. Los
personajes principales son los Zamarracos
quienes con la cara tiznada de negro, grandes
cencerros a la espalda y largos palos realizan
el viejo ritual de espantar a los espiritus.
Otros personajes son La Pepona que es una
figura doble que simula ser una vieja a hom-
bros de un varén, EIl Trapajon que va entera-
mente cubierto con panojas de maiz, La
Madama un mozo disfrazado con ropas
femeninas, El Danzarin, La Gorilona, El
Pasiego, El Hiingaro... todos ellos cargados
de simbolismo. Antiguamente cada pueblo
de este valle cantabro tenia su Vijanera y se
enfrentaban unas con otras en las rayas de
separacion de los pueblos. Hoy solo queda
esta de Silio.

De principios de afio —o por San Blas y la
Candelaria— salen los Botargas, tan abun-
dante todavia por pueblos de Guadalajara.
Van vestidos de vivos colores con el rostro
cubierto y en la mano una ‘cachiporra’ o un
litigo. Un ejemplo es el de Valdenunio Fer-
nandez, que se celebra el domingo después
de Reyes, que persigue a los chiquillos por
los campos y es de los pocos que pueden
entrar en la iglesia.

Curiosa es también la fiesta de Valverde del
Jucar en Cuenca considerada como los pri-
meros Moros y Cristianos del afio y que
duran una semana. Hace tiempo la cosa se

tomaba tan en serio que a veces los moros no
se hablaban con los cristianos. El origen de
la fiesta fue una batalla que tuvo lugar en
Granada y el personaje central es una ima-
gen del Nifio Jests que es cambiado de traje,
segtin este en poder de unos o de otros.

Y llegamos a una de las fiestas mas descono-
cidas: Los Langostos de San Vitorian que se
celebra el domingo mds cercano al dia 12 en
Abizanda (Huesca). El ritual consiste en
colocar a la entrada de su ermita, situada a
mds de 1.000 metros de altitud y desde
donde se contempla toda la cordillera pire-
naica, un mantel con panes y vino y dejar
que los langostos se acerquen. Estos son
muy pequeflos y vienen en seguida al olor
de la comida. Son blancos, verdes, u obscu-
ros y dicen los campesinos que representan
al cereal, al olivo, y al vino respectivamente.
El caso es que a los pocos minutos se les dis-
tingue sobre el mantel blanco y una vez
conocida como va a ser la cosecha, segin
abunden unos mis que otros, las gentes se
marchan a sus casas.

SAN ANTON
Y LAS FIESTAS DE FUEGO

En San Antén, 17 de enero, es cuando tiene
lugar la “bendicién de animales”. Uno de
los lugares méds conocidos es Madrid donde
por la mafana tiene lugar, ante la iglesia de
San Antén, la bendicién de toda clase de
animales y por la tarde la procesién en la
que participan perros, gatos y algin que
otro cerdo, que de siempre fue el personaje
central de esta fiesta. También se reparten



los llamados “panecillos del santo” que

p q
dicen tardan mucho en ponerse duros pues
estan benditos.

A San Anton en Canals (Valencia) se le hace
una procesién con animales cargados de
regalos que se van arrojando a los especta-
dores. Pero lo més espectacular es la hogue-
ra que se monta en la plaza y gue es la mds
alta de Espana (cerca de 150 toneladas de
madera y 17 metros de altura). En 1993
entré en el libro Guinnes de los Récords.

San Anton se celebra en casi toda Espafia
pero destacan especialmente dos sitios: el
Maestrazgo (comarca a caballo entre Caste-

lI6n y Teruel) y la isla de Mallorca.

En el Maestrazgo estas fiestas son conocidas
como las Santantonds y los lugares con més
tradicién son Mirambel en Teruel, y Forcall,

Morella y Villores en Castellén.

En ellas, la vispera de San Anton, los demo-
nios y el fuego son los protagonistas y los
primeros van armados con cachiporras con
las que ‘atormentan’ a los santos ermitafios
Pablo y Antonio. Al final prenden fuego a
una cabafa, hecha con ramas, a través de la
cual entran y salen hasta que se consume,
con lo cual se quiere representar el martirio
del santo.

En cuanto a la isla mallorquina casi todos
los pueblos celebran con hogueras esta
fecha. Los dimonis son los personajes que se
dedican a perseguir al santo. La vispera (el
16 por la noche) se encienden numerosas
foguerons (hogueras) ante las que se canta y
se toma la coca de Sant Antoni. El dia del

santo desfilan carrozas con comparsas y

nifos ataviados con trajes payeses. Los lu-
gares mas importantes son Manacor, Felani-

tix y Sa Pobla.

Y luego estd Algaida donde se celebran anti-
guas danzas conocidas como Els Cosiers.
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Los cosiers son seis varones acompanados
de una dama y del dimoni (demonio) que
recorren las calles de la poblacién interpre-
tando antiguos bailes. En la dltima de las
danzas el dimoni cae al suelo y la mujer baila
sobre el, en una clara alusién a la victoria del
bien sobre el mal.

En Pollensa, en la misma isla, los jovenes
cortan un alto pino al que, una vez pelado,
trasladan durante un recorrido de dos kilé-
metros (en el que tardan unas tres horas)
hasta la plaza donde es izado. Luego enja-
bonan el tronco e intentan subir por el para
alcanzar los premios sujetos en su extremo.

Otros lugares con el fuego como protago-
nista son San Bartolomé de Pinares (Avila)
donde al anochecer de la vispera de la fiesta
se encienden hogueras en las calles que luego
van saltando espectacularmente mas de cien
jinetes a caballo. La hoguera principal es la
del mayordomo que al final invita a todo el
mundo a pastas y a limonada.

Salto de caballos sobre el fuego también tie-
nen lugar en Villanueva de Alcolea provin-
cia de Castellén).

El préximo ciclo de fiestas es el de San Se-
bastian (20 de enero).

En Castro Caldelas (Orense) celebran una
procesion de fachos (antorchas) con motivo
de haber librado San Sebastian de una temi-
ble epidemia de célera al pueblo. Algunos
de estos fachos llegan a medir 20 metros.

Muy espectacular es El Jarramplas de Pior-
nal (Céceres). Protegido para aguantar el

lanzamiento de raices de nabos que le arro-
jan sus convecinos y vestido con un traje de
tiras multicolores, la figura del Jarramplas
recorre durante dos dias el pueblo cubierto
con una enorme mdscara CON CUErNoOs y
tocando un tambor. Por la noche, ya sin
maéscara, El Jarrdmplas participa en la pro-
cesion en honor de San Sebastidn.

Parecido son Las Carantonas de Acehuche
(Cidceres). Aqui son personajes disfrazados
con pieles de animales y cubiertos con
terrorificas mdscaras que persiguen a la
gente. Luego, durante la procesion del
santo, van abriendo paso delante de la ima-
gen mientras los jovenes disparan sus esco-
petas. Al final una de Las carantornas cubier-
ta con una manta y provista de enormes
cuernos embistird a los espectadores.

En Santa Ana de Pusa (Toledo) tienen lugar
los llamados Perros que son los quintos,
cubiertos con pieles de macho cabrio y pin-
tados rostros y manos de negro, lo que les da
una feroz apariencia. Llevan en procesion las
andas del santo vy, al final, corren tras las chi-
cas y arrojan agua a los espectadores.

Parecidos son Los Motilones de Fresnedilla
de la Oliva (Madrid) que ademads de trajes
multicolores llevan grandes cencerros a la
espalda y recorren el lugar a la carrera y
dando saltos. En Malpica del Tajo (Toledo)
se llaman Moraches y portan cencerros que
hacen sonar al caminar; cubren su rostro
con careta, llevan capuchén y arrastran un
largo palo, rematado por una porra.

El ritual de San Pablo de los Montes (Tole-

do) que tiene lugar el 25 de enero es conoci-



do cono fiesta de la Madre Cochina, por el
nombre que recibe uno de los personaje que
en ella interviene. Este tiene como misién
ver un poco de la ropa interior de todas las
mujeres. Va acompanada en su recorrido
por vaqueros con cencerros que obligan a
beber a los hombres.

El daltimo domingo de enero tiene lugar en
Guarrate (Zamora) un rito clasico de ini-
ciacion. Se trata de lo que se llama correr el
gallo. Unas de estas aves, preparadas y
engordadas especialmente para este dia, son
colgadas de una cuerda y los quintos del
ano, montados a caballo, irdn leyendo una
serie de acusaciones que son como una con-

César Justel Perandones

fesion en publico de los pecados cometidos
por ellos y sus familias. Luego pasaran por
debajo del gallo amenazando con golpearles
con un espada. Hasta hace poco los gallos
eran decapitados con un golpe de espada.

El mes de enero termina con El Zanpantzar
de Tturen (Navarra). £l Zanpantzar es un
grupo de hombres que recorre los campos
para espantar a los espiritus. Cada uno lleva
un gorro cénico y multicolor rematado con
cintas, dos enormes cencerros, enaguas,
abarcas, pieles de oveja y un pequefio esco-
bén, que agita todo el tiempo.

LA CANDELARIA,
SAN BLAS Y SANTA AGUEDA

En febrero la mayor parte de las fiestas
rituales se agrupa a principios de mes. En
Feria (Badajoz) por la mafiana hay proce-
si6n con la imagen de la Virgen y una vela
encendida (si esta se apaga es sefial de mal
aflo para el campo). Por la tarde se hacen
hogueras coronadas por espantajos (peleles
de trapo) en la ladera del castillo los cuales
se acaban quemando. Lo de la procesién
con vela encendida se hace también en
varios lugares como La Alberca (Salaman-
ca), Polan (Toledo), o localidades cacerenas
como Fresnedoso de Ibor, Monroy y Mon-
tanchez. En estas tres dltimas es costumbre
soltar palomas en el interior de la iglesia.

El dia siguiente es San Blas, el santo protec-
tor de la garganta. En los lugares donde se
celebra se bendicen pequefias cintas o cor-
dones que se pasan por el santo y que la
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gente se coloca alrededor de la garganta para
protegerses de ronqueras y gripes. Lugares
con mucha tradicién son Monforte (Lugo),
Valverde de la Casa (Ciceres).

En Almonacid del Marquesado (Cuenca)
los hombres del pueblo se retnen, vestidos
de diablos, en lo que se conoce como La
Endiablada para acompaiar en procesion a
la Virgen de la Candelaria y a San Blas.
Durante los dos dias que dura la fiesta hacen
sonar continuamente los enormes cencerros
que llevan a la espalda mientras realizan
carreras y saltan ante las imdgenes.

Y llega Santa Agueda, patrona de las muje-
res casadas que se celebra principalmente en
pueblos de Guadalajara, Salamanca, Segovia
y Zamora. El hombre no suele participar en
ellas, a excepcion del cura que es invitado.

En Guadalajara estda Espinosa de Henares
donde las mujeres bailan alrededor de la
hoguera y Retiendas donde salen un botar-
ga con ‘cachiporra’, castaiuelas y cencerros
a la cintura que, después de misa, se coloca
a la puerta de la iglesia con un saco lleno de
pelusa que arroja a los que salen.

En Salamanca se celebra en Miranda del
Castaiar donde las aguedas recorren el pue-
blo, vestidas con antiguos trajes y con las
joyas familiares, recitando canciones a la
santa. Al final cada una de las aguedas,
comenzando por la mayordoma, “baila” la
bandera sobre su marido que permanece
echado a sus pies.

En Segovia, el lugar mas famoso es Zama-
rramala pero tambien hay otros lugares

menos conocidos y por tanto mds intere-
santes como Abades. Tras la procesion de
las agnedas con la santa se quema un pelele,
que ha permanecido colgado en la plaza y se
bailan antiguas danzas.

En Zamora estd Peleagonzalo donde tres
jévenes con antiguos trajes, sombreros de
flores y armadas de largas varas, se enfren-
tan a los hombres que intentan partirselas
siendo un resto de un antiguo rito de fertili-
dad. Si esto se consigue —cosa dificil- la
chica suele llorar desconsoladamente.

CARNAVALES RURALES

De los Carnavales solo son interesantes los
rurales que en realidad son rituales de
invierno. El resto se ha acabado convirtien-
do en destiles, que duran horas, con lujosos
vestidos como en Tenerife, Badajoz o Ciu-

dad Real.

En Arrecife (Isla de Lanzarote) tiene lugar
Los Buches que es la mds autéctona y anti-
gua de todas las tradiciones carnavaleras
canarias. Los buches son las vejigas de los
pescados grandes (principalmente tiburo-
nes) que se hinchan y sirven para golpearse
unos a otros.

Uno que ha levantado bastante polémica
por considerarse que en el se maltrata a un
burro es El Peropalo en Villanueva de la
Vera (Caceres).

El Peropalo fue una especie de bandido al
que la Inquisicién apresd, juzgd y ejecuto.
Esta representado por un muifieco con cabe-



za de madera que es paseado durante los
dias de carnaval por el pueblo. Alrededor
suyo tienen lugar diversos actos como el
Baile de la Bandera y el Ofertorio, durante
el cual los que ofrecen son golpeados con
calabazas.

Pero es la provincia de Orense la que tiene
los mds interesantes como Los Peliqueiros
de Laza (Orense). Estos llevan vistosas y
enormes mdscaras y persiguen a la gente
armados con ltigos. Recorren el pueblo
durante tres dfas haciendo sonar enormes
cencerros que llevan a la espalda. El lunes
por la mafana hay lucha de farrapos (trozos
de saco con barro) y por la tarde lanzamien-
to de farina (harina) y hormigas. En Xinzo
de Limia se denominan Pantallas y van ves-
tidas de blanco, con capas rojas, cascabeles a
la cintura, mdscaras y agitando en las manos
vejigas de animales. Y estin también los de
Castro, o los pueblos de la comarca de
Viana del Bollo que destacan por la vistosi-
dad de sus mascaras.

Y saltamos a Bielsa (Huesca) donde apare-
cen las Trangas que van golpeando el suelo
con las varas y se adornan de grandes cor-
namentas y esquilas, haciendo fuerte con-
traste con las madamas, los otros personajes
de la fiesta. Junto a ellos corren y saltan el
amontato (personaje doble de hombre y
mujer), los osos, el caballet y los pastores.

Navarra es otra regién rica en carnavales
rurales. Destaca el Miel Otxin de Lantz
recuperado por Caro Baroja. Se trata de un
cldsico rito pirenaico, Miel Otxin es un
enorme gigante de tres metros. Junto a el los

txatxos (mascaras que le acompaiian duran-
te el recorrido), el ziripot (con el cuerpo
relleno de paja) al que intenta derribar el
zaldiko (caballo) y los herreros. El tltimo
dia Miel Otxin es quemado en la plaza.

En Alsasua, también en Navarra, salen Los
momotxorros que van cubiertos con enormes
mdscaras adornadas de cuernos y el cuerpo
ensangrentado, siendo el personaje central
un macho cabrio, que va acompafiado por un
ejercito de brujas agitando escobas.

En Zalzuendo (Alava) El Marquitos, un
mufieco, es paseado por el pueblo en carro y
luego clavado en lo alto de un palo frente a
la iglesia para ser quemado. Junto a el la
vieja (personaje doble), Las ovejas, el oso, el
pastor, Los ceniceros y Los zampanzas, estos
altimos metidos en sacos rellenos de paja
que van tropezando continuamente.

Los carnavales son las fechas que se aprove-
chan para los rituales de correr el gallo, muy
perseguidos en los ultimos afios. Quedan
todavia por pueblos de La Corufia, donde
se hace sin espectadores y por Ciceres
como en Albald. Aqui el gallo es colgado de
una cuerda en las afueras del pueblo y bajo
el pasan los hombres al galope vestidos con
traje regional y con monturas engalanadas
para intentar darle muerte. Con ello se
cumple el antiguo ritual con el que se crefa
que terminaba la nifiez y se comenzaba a
ser hombre.

En la provincia leonesa estin Los Toros y
Guirrios de Sardonedo que van vestidos
completamente de blanco y hacen el simula-
cro de una corrida. El guirrio, lleva cence-
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rros a la cintura, paiiuelo de colores, espada
de madera y la cara pintada.

Parecidos son Los Guirrios de Llamas de la
Ribera vestidos de blanco, con vejigas en las
manos, y espectaculares mdscaras con tres
abanicos que se abren y cierran al correr y
que pesan unos seis kilos. Junto a los gui-
rrios estan las madamas a las que estos aco-
san y con los que acaban bailando. También
leoneses son Los Lurrus que salen en Alija
del Infantado con madscaras, tenazas de
madera y vestidos de blanco.

En Carnaval, pero sin tener ninguna rela-
cién con el, esta la estremecedora tradicion
de Zafra de Zaincara (Cuenca) donde un
penitente recorre el pueblo casa por casa
dando a besar una calavera.

El 21 de marzo estan las fiestas de San Beni-
to un santo de rituales, sobre todo en Gali-
cia, que se repiten el 11 de julio.

LOS RITOS DE DISCIPLINANTES

Y llegamos a la Semana Santa donde toda-
via hay lugares de antiguos y impresionan-
tes rituales penitenciales como los de San
Vicente de la Sonsierra (La Rioja), Valverde
de la Vera (Caceres) y Jerez de los Caballe-
ros (Badajoz).

En San Vicente de la Sonsierra los discipli-
nantes reciben el nombre de picaos. Van con
las caras cubiertas, para no ser reconocidos,
y descalzos, azotando sus espaldas con fus-
tas de esparto hasta que salen ampollas.
Entonces se les ‘pica’, para hacer surgir la

sangre, y se les aplican emplastos de hierbas
con poderes cicatrizantes. Al final cubren
sus espaldas con una capa parda, adornada
con una cruz blanca.

En Valverde de la Vera reciben el nombre de
empalaos y lo hacen, al igual que en San
Vicente, por promesa. La dura penitencia
consiste en ceiiir el cuerpo con una apretada
soga, sujetando a la vez los brazos a un
tronco. Después se ponen una corona de
espinas, cubren la cara con un velo, cruzan
dos afilados sables en la espalda y recorren
en viacrucis el pueblo guiados por un fami-
liar que va iluminando el camino con un
farol de aceite.

En Jerez de los Caballeros el ritual es pare-
cido, aunque en este caso los empalaos van
participando en la procesion.

También como rito penitencial puede consi-
derarse la Procesion de Sudarios de Bercia-
nos de Aliste (Zamora). El dia de Jueves
Santo tiene lugar un Viacrucis durante el
cual los hombres llevan las pesadas capas
pardas alistanas. El Viernes es la procesion
del Santo Entierro cuando los cofrades vis-
ten las blancas mortajas con que en su dia
serdn enterrados.

Ritos penitenciales son también las tambo-
rradas del Bajo Aragén como la de Hijar,
Alcaiiz o Calanda.

Y es que del Jueves Santo al Domingo de
Resurreccion, el tambor es el gran protago-
nista en estas localidades turolenses. Su
sonido ya no cesara mds que breves mo-
mentos y muchas de las manos que los gol-
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pean acabardn heridas, manchando los tam-
bores con su sangre. Cada pueblo de la Ruta
Turolense del tambor tiene un color para
sus penitentes.

De las numerosas Danzas de la Muerte que
tenfan lugar en época medieval solo ha que-
dado la de Verges (Gerona). Esta danza
forma parte actualmente de la procesion
nocturna del Jueves Santo y estd formada
por cinco esqueletos, acompainiados de cua-
tro antorchas que recorren las calles al ritmo
seco de un tambor.

Otro tema es el de Los Judas que represen-
tan al apdstol traidor y que tienen su origen
en ritos invernales que han acabado pasando
al Carnaval vy, sobre todo, al Domingo de

Resurreccion. Los Judas (peleles de trapo y
paja) son ‘ejecutados’ de diversas formas
segtin el sitio y asi mientras en unos los man-
tean: Yepes (Toledo) o El Hito (Cuenca); en
otros los queman: Menasalbas (Toledo); ape-
drean: Robledo de Chavela (Madrid); o fusi-
lan: Almadén de la Plata (Sevilla) o Aldea de
Cuenca (Cérdoba).

Y llega la Pascua que es época de romerias,
en su mayor parte rogativas de lluvia. De las
mas curiosas es la de Tirteafuera (Ciudad
Real) donde llevan la imagen de la Virgen en
un recorrido de ocho kilémetros para
encontrarse con San José dentro del rio en el
que los porteadores de ambas imédgenes se
meten hasta la cintura.
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Otra rogativa de lluvia que se celebra cada
siete afios, o en caso de sequia, es la de Cas-
trotierra (Ledn) conocida como La Virgen
del Castro. Los llamados “procuradores de la
tierra” deciden sacar una imagen romanica de
la Virgen y la trasladan a través de los campos
acompafiada de enormes pendones y cruces
parroquiales, durante un trayecto de 18 kil6-
metros, desde su santuario a la catedral de
Astorga. Algunos mozos consiguen elevar
estos enormes pendones, de 12 metros de
altura, en equilibrio sobre la mano.

Parecida, y también de rogativas, es la pere-
grinacién al Santuario de la Virgen del Cas-
tillo que tiene lugar en Fariza de Sayago
(Zamora) y que se celebra el primer domin-
go de junio. Van en ella cruces parroquiales,
Cristos y blancos wiriatos (pendones) que
representan a los pueblos de la comarca.
Cada viriato mide unos siete metros y medio
y lleva en su extremo mas alto unas ramas de
carrasquero de donde salen los vientos (las
cuerdas), que ayudan a manejarlo.

MAYO
EL MES DE L.OS RITOS FLORALES

El di2 2 de mayo se celebra en Colmenar
Viejo (Madrid) la fiesta de La Maya, una
especie de diosa de la primavera. A las cua-
tro de la tarde se colocan en los altares Las
Mayas que visten enaguas, camisa blanca,
mantén de manila, collares y adornos flora-
les. La Maya ha de permanecer sin mover-
se, ni hablar, durante unas tres horas, hasta
que un jurado decide cual es la mejor.
Mientras, las acompafantes, con un cepillo

en la mano ‘cepillan’ a los paseantes para
que dejen dinero.

El 9 de mayo, en Torremanzanas (Alicante),
es la Fiesta del Pan Bendito. Se celebra en
honor de San Gregorio que libré al pueblo
de una plaga de langosta. Tras la visita al
cementerio tiene lugar el desfile de las cla-
variesas, jovenes con trajes blancos que por-
tan sobre la cabeza un pan de unos ocho
kilos de peso adornado con flores naturales.

En Sorlada (Navarra) dan culto a la reliquia
del crianeo de San Gregorio que se guarda en
relicario de plata de tamafio natural con un
agujero por el que hacen pasar el agua con la
que luego se bendecirdn los campos.

NO HAY DOS CORPUS IGUALES

Los Corpus son las fiestas mds cargadas de
simbolismo. Al ser rituales religiosos la
Iglesia los permitié. Los hay de todas clases.
En Berga (Barcelona) se conoce como La
Patum y es el Corpus mds famoso de toda
Catalufia. En el salen guitas (dragones)
echando fuego, dguilas, diables (demonios),
moros y cristianos, gegants i nans (gigantes
y cabezudos) y multitud de personajes de
origen pagano o cristiano. Su nombre,
Patum, se debe al sonido del tambor que
redobla sin cesar durante los dias de fiesta.

En Pefalsordo (Badajoz) el Corpus se cono-
ce como Los Soldados del Santisimo. Los
cofrades van en caballos, adornados con flo-
res de papel, hasta las afueras donde les em-
bisten las vaguillas. Luego realizan una



torre humana ante la iglesia. Cada cuatro
afos tienen lugar las alcancias de los caballi-
tos en la que los cofrades jovenes van dando
saltos con una cabeza de caballo de carton y
se lanzan harina unos a otros.

En Valencia capital sale La Moma (la vir-
tud), cubierto el rostro y vestida de blanco
de los pies a la cabeza, para danzar, junto a
Los Momos, un antiguo baile. Intervienen
también enanos y gigantes, personajes del
Antiguo Testamento, dguilas, el dragon y
otros animales mitoldgicos, asi como Las
Rocas (carros triunfales).

Marineros con remos de madera y dos muje-
res de blanco (burras) sosteniendo en equili-
brio a dos nifias (penlas) sobre la cabeza, bai-
lan en Redondela (Pontevedra) la Danza de
las Penlas ante el Santisimo. Se recuerda con
ello una antigua leyenda de un dragén al que
habia que entregar doncellas. Luego es la
procesion por las calles alfombradas con
pétalos de flores formando dibujos y figuras.

En Camuinas (Toledo) tiene lugar un auto
sacramental en el que intervienen dos cofra-
dias: Pecados y Virtudes. Al final de la misa
tiene lugar la procesion y la danza de las
Virtudes, en la que las almas quedan redimi-
das. Luego, los Pecados corren, de uno en
uno, gritando ante el Santisimo para acabar
arrodillindose ante el.

De los Corpus mas espectaculares es el de
Castrillo de Murcia (Burgos). Se viene cele-
brando desde 1621 y en el, El Santisimo,
recorre las calles del pueblo en la que, sobre
colchones, se coloca a los nifios nacidos
durante el afio. Acompafiando a la procesion

£ I D, .
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van dos personajes conocidos como Cola-
chos que representan el mal y que van saltan-
do por encima de los pequeiios. Se cree que
con ello se les libra de posibles enfermedades.

En Béjar (Salamanca) salen seis personajes,
los Hombres de Musgo, cubiertos entera-
mente de tal planta, que acompafian a la
procesion en recuerdo de un hecho histéri-
co en el que los cristianos, disfrazados con
musgo, consiguicron acercarse hasta las
murallas de la ciudad, por aquel entonces
(siglo XI11) en manos arabes, y conquistarla.

En cuanto a las alfombras de flores las hay
de diferentes materiales desde las de flores
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en La Orotava (Tenerife), serrin de colores
en Elche de La Sierra (Albacete), o de jun-
cias y hierbas olorosas en los pueblos de la
sierra de Cadiz, como Zahara de la Sierra o

El Gastor.

Otras fecha clave en las fiestas es Pentecos-
tés destacando La Caballada de Atienza
(Guadalajara). Se viene celebrando desde
hace ocho siglos en recuerdo de la huida a
caballo que hicieron gentes de la localidad
para salvar al nifio que con el tiempo seria
Alfonso VIIL. Luego todos se dirigen en
procesiéon a la ermita de la Virgen de la
Estrella donde tiene lugar la “subasta de
ofrendas”.

Pentecostés es dia de danzas destacando las
de Valverde de los Arroyos (Guadalajara).
Ocho danzantes que visten traje blanco,
pafivelo de colores a la cintura y gorro
adornado de flores, son los protagonistas de
antiguos bailes rituales que tienen lugar, en
las afueras del pueblo. El jefe de danza es un
botarga que en un tiempo debié de llevar
mascara.

A mediados de junio, dependiendo de las
mareas, se celebra en Malpica de Berganti-
fios (La Corufia) a San Adrian. La imagen,
junto a la de Santa Natalia, es llevada a
hombros, primero por la playa y después
por la montafia, desde la iglesia parroquial
hasta su ermita en el cabo de San Adrian.
Los devotos —que portan velas de su misma
altura— llevan largas cintas de colores sujetas
por el otro extremo al santo. Este esta rela-
cionado con las serpientes a las que se dice
expulso de la comarca.

Y llegamos a uno de los rituales no por
conocido menos interesante. Se trata del
Paso del Fuego que tiene lugar en San Pedro
Manrique (Soria), la noche del 23 de junio,
vispera de San Juan.

Al dar las 12 de la noche comienza el paso
del fuego por los hombres del lugar. Cruzan
descalzos sobre una “alfombra” de brasas
llevando a alguien sobre las espaldas para
que el peso sea mayor y evitar asi la quema-
dura. Al dia siguiente es la procesién de Las
Mondidas, un resto del legendario “Tributo
de las Cien Doncellas”.

La madrugada del dia de San Juan es tenida
como especialmente propicia para realizar
diversos ritos que van desde el encontrar
novio hasta la cura de enfermedades. En
Manacor (Mallorca) pasan a los nifios
pequeiios por las ramas partidas de un vimer
(especie de sauce) para curarles las hernias. Si
la rama no se seca el mal desaparecerd.

LAS FIESTAS MULTITUDINARIAS
DEL VERANO

Cada cinco afios —la proxima serd a primeros
de julio del afio 2000- se celebra en Santa
Cruz de la Palma (Isla de La Palma) La
Bajada de la Virgen de las Nieves, la imagen
mds antigua de todo Canarias, durante la
cual tiene lugar una curiosa danza que solo
se baila en ocasiones muy especiales. Se
trata de la Danza de los Enanos en la cual
alrededor de una treintena de hombres
pasan por una caseta saliendo de ella ‘con-
vertidos’ en enanos.



Si se quiere ver reunidos a los botargas de
Guadalajara hay que acercarse a la villa de
Hita a primeros de julio. Llevan todos trajes
de vivos colores (predominan el verde, rojo
y amarillo), cencerros a la cintura (para
espantar a los espiritus), caretas (algunas de
madera) cubriéndoles el rostro y cachipo-
rras en las manos.

De las romerias mas largas de Espana es la
de La Bajada de la Isla de Hierro. Cuarenta
kilémetros de caminos dificiles y polvorien-
tos que recorre la Virgen de los Reyes cada
cuatro afios a hombros de romeros desde la
localidad de Sabinosa hasta Valverde, capital
de la isla. Junto a la imagen, y danzando,
mas de un centenar de bailarines con trajes
blancos y sombreros de pluma que se resis-
ten a entregar la imagen a los del pueblo
sigulente.

El 11 de julio es San Benito —San Benitifio
en pueblos gallegos— el cual tiene fama de
curar las verrugas. Sus devotos recogen acei-
te de la lampara que lo ilumina y se untan
con ella la verruga y —dicen— que esta desa-
parece. El San Benitifio mas famoso es el de
Lerez, cerca de Pontevedra.

La Virgen del Carmen —16 de julio- se cele-
bra con procesiones maritimas en numero-
sos puertos de mar. Destaca la de Muxia
donde estd la famosa pedra abaladoira (pie-
dra oscilante) que se movia cuando habia
tormenta avisando a los marineros y la
pedra dos cadris (piedra de los rifiones) por
bajo de la cual pasa la gente para quitarse los
dolores. Otra procesiéon maritima curiosa es

la de Los Boliches (Malaga) en la cual los

marineros entran de noche con la imagen en
el mar hasta que el agua les llega al cuello.

En Anguiano (La Rioja), el 22 de julio —dia
de La Magdalena—, ocho jévenes, vestidos
con faldas amarillas, chalecos multicolores
y subidos sobre zancos recorren las empi-
nadas calles de este pequefio pueblo serrano
y se lanzan, girando sobre si mismos, por la
escalinata que hay frente a la iglesia. Al final
tendrdn lugar danzas, igualmente ejecuta-
das sobre zancos.

El 25 de julio, en Santiago de Compostela
(La Coruna) se hace funcionar a lo largo de
la nave catedralicia, el enorme botafumeiro
que servia para fumigar el templo cuando,
antiguamente, los peregrinos dormian en su
interior.

El dltimo fin de semana de julio se celebra a
San Campio en Figueiro (Pontevedra). La
imagen del santo es sacada en procesién
rodeada de flores y de exvotos de cera. Los
devotos pasan por el cuerpo de San Campio
pafiuelos y objetos vy, algunos, ofrecen su
propio peso en trigo. A el se encomiendan,
principalmente, los afectados de enfermeda-
des nerviosa.

Otra importante romeria gallega es la del 29
de julio en Santa Maria de Ribarteme (Pon-
tevedra). Es uno de los pocos lugares que
quedan donde la gente va con atatides en
accion de gracias por haber escapado, el o
sus familiares, de alguna grave enfermedad.
Es costumbre dar vueltas de rodillas alrede-
dor de la ermita y prender billetes en el
manto de la santa.
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El 4 de agosto es La Rama en Agaete (Gran
Canaria). Los romeros, tras recorrer la

poblacién con ramas en las manos (que pre-
viamente han subido a cortar a la montafia),
bajan hasta el mar, donde muchos de ellos
se meten, para mojarlas en agua, frente a la
curiosa formacién de piedra conocida
como “El Dedo de Dios”. Es un rito de
peticién de lluvia aborigen que se conserva
en toda su pureza.

A mediados de agosto es La Pinochada de
Vinuesa (Soria). Ataviadas con vistosos tra-
jes las mujeres, armadas con ramas, aporrean
a todo hombre que se ponga a tiro. El hecho
recuerda una batalla de hace siglos cuando,
estando cast perdida por los hombres, las
mujeres entraron en liza logrando la victoria.

En estas mismas fecha es £/ Diagosto en La
Alberca (Salamanca). Es la fiesta principal
de las numerosas que tiene esta localidad de
la Sierra de Francia. Es la ocasién de ver los
trajes mds vistosos (el llamado de Vistas se
dice que es el mds rico de toda Espaiia) y las
joyas para adornarlos (que en algunos de

cllos llegan a pesar mas de 15 kilos). Al dia
siguiente se celebra La Loa una representa-
cion en la que el demonio desciende espec-
tacularmente entre humo y cohetes.

De las numerosas fiestas taurinas en honor
de San Bartolomé, el 24 de agosto, destacan
las de Benicarlé (Castellén) donde los
mozos se tienen que lanzar al agua para
escapar del astado que muchas veces no cal-
cula bien las distancia y les sigue. En el agua
puede acabar también algin descuidado
espectador.

Una de las tradiciones mas arraigadas y re-
presentativas de toda Catalufia (sobre todo
en la parte sudoriental de Tarragona, y Bar-
celona) es la de Vilafranca del Penedés (Bar-
celona) donde se levantan torres humanas de
varios pisos, castellers, de muy dificil ejecu-
cién, coronadas siempre por un nifio peque-
fio que recibe el nombre de anxaneta.

El 28 de agosto El Cristo del Sahuco de
Pefias de San Pedro (Albacete), metido en
urna de madera, es llevado a la carrera,
durante 15 kilémetros, por mozos vestidos
de blanco que se van turnando.

LAS VIRGENES
Y LOS CRISTOS DE SEPTIEMBRE

El dia 8 de septiembre es la Natividad de la
Virgen y una de las fechas con mayor ndme-
ro de fiestas. El 14 la devocién se traslada a
los Cristos.

En septiembre los campos estdn secos tras
las siegas del verano. En muchos lugares



durante la procesiones se queman los ras-
trojos al paso de las imdgenes dando Ia
impresion que se va caminando por el
fuego. Las mds espectaculares son las de
Fuente el Saz (Madrid) o la de Humanes
(Guadalajara).

De rito puede también considerarse el Toro
de la Vega en Tordesillas (Valladolid). Entre
los numerosos actos festivos con motivo de
la Virgen de la Pefia destaca la suelta de un
enorme toro que recorre el pueblo y la
carretera nacional (se corta la circulacién)
hasta la Vega, donde los mozos, a pie o a
caballo, intentan darle muerte con lanzas. El
primer dato escrito del alanceamiento del
toro es de mediados del xvII, aunque ya se
hacia en el x1v.

Al anochecer del segundo sibado de sep-
tiembre la Virgen de Alarilla patrona de
Fuentiduena de Tajo (Madrid) es subida a
una balsa y recorre iluminada las aguas del
rio Tajo mientras a su lado nadan jovenes,
algunos con antorchas, y se encienden cohe-
tes. Al cruzar bajo los puentes muchos se
lanzan a las aguas.

Otra procesién con ataides es la llamada
Romeria de los Milagros en Amil (Ponteve-
dra) el segundo domingo de septiembre.
Hay ofrendas de exvotos de cera, promesas
de rodillas alrededor del santuario, proce-
si6n con la imagen de la Virgen a la que se le
prenden billetes en el manto, y ataddes,
sobre todo de nifios, que las madres llevan
em equilibrio sobre la cabeza en promesa
por haberse salvado su hijo de alguna enfer-
medad mortal.

Al otro extremo de la peninsula tiene lugar,
en Baza (Granada), E[ Cascamorras. Se trata
de un personaje completamente embadur-
nado de betin que llega desde la cercana
Guadix para “intentar” llevarse la Virgen
que las dos poblaciones se vienen disputan-
do desde antiguo, porque se encontré en el
limite de ambas. Cientos de jévenes, chicos
y chicas, van tefiidos igualmente de negro y
le acompafian para evitar el intento.

El 23 de septiembre con motivo de la festi-
vidad de Santa Tecla en Tarragona, los cas-
tellers actdan ante la catedral formando
torres que recorren en dificil equilibrio la
calle principal hasta el Ayuntamiento. Allf
el nifio que corona la torre humana es izado
hasta el balcon. Luego hay exhibicién de
los mejores grupos de castellers de todo Ca-
talufia.

En Mayorga de Campos (Valladolid), el 27
de septiembre, tiene lugar E/ Vitor. Se trata
de una procesién civica en honor de Santo
Toribio de Mogrovejo. Su origen esti en el
recibimiento que hicieron, con antorchas, a
las reliquias del santo sus paisanos cuando
estas llegaron procedentes del Pert. Desde
entonces, en esta fecha, todo el pueblo con
pellejos de vino ardiendo sujetos en palos
recorren las calles en la vispera del dia del
santo. La imagen que forman las gotas de
brea ardiendo es muy espectacular.

En Elciego (Alava) un pelele que recibe el
nombre de El Barribuelo, al igual que El
Celedon de las fiestas de Vitoria, desciende
del cielo por una cuerda representando la
llegada de los campesinos a las fiestas. Viste
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blusén negro, pantalén de mil rayas, panue-
lo al cuello, boina y paraguas.

Una de las devociones mds importantes de
Almeria es la de E/ Cristo de Dalias. L.a ima-
gen sale al anochecer del tercer domingo de
septiembre de su iglesia entre los estallidos
de miles de cohetes y bengalas, que no paran
en todo el recorrido, regresando ya de
noche cerrada lo que da mayor espectacula-
ridad a la procesion. Antes de entrar se apa-
gan todas las luces y se vuelven a lanzar
miles de cohetes.

En Leén capital, el 5 de octubre, recorren la
ciudad Las Cantaderas. Se conmemora con
ello la entrega de jovenes leonesas a los dra-
bes para cumplir con el injusto “Tributo de
las Cien Doncellas”. Su nombre se debe a
que tenfan —y aun lo siguen haciendo- que
cantar y bailar una antigua danza sacramen-
tal (una cantiga de Alfonso X) en la catedral.
En la misma fecha tiene lugar El Cristo del
Pasio en Moclin (Granada). Desde la iglesia
situada en lo alto del pueblo desciende por
las empinadas cuestas, entre los gritos enfer-
vorizados de los fieles, un enorme cuadro
conocido como El Cristo del Pano de gran
devocién en toda la comarca debido a sus
curaciones milagrosas. El nombre le viene
de que lo que mas curaba eran cataratas
conocidas antiguamente como la “enferme-
dad del pafio”, aunque lo que remedia tam-
bién era la esterilidad. Esta es la romeria de
la que hablaba Garcia Lorca en “Yerma”.

Llena de ritos estd la romeria gitana que se
celebra el dltimo domingo de octubre en
Fregenal (Badajoz). En ella, desde antiguo,

el mundo gitano hace los “contratos” de bo-
da. Es cuando se ve, tanto a hombres como

a mujeres, con sus mejores trajes llevando
numerosas joyas de oro. Muchos de ellos
vienen de rodillas, con flores en la boca en
sefial de promesa de no hablar, o con los
ojos tapados con una venda, hasta la ermita
de la patrona, la Virgen de los Remedios.

A la imagen de San Andrés se la pasea en
una espectacular procesién por entre el
humo que sale de numerosas hogueras a las
que se ha echado ramas de romero y sabina.
Se hace en Arnedillo (La Rioja) el 30 de
octubre en recuerdo de una epidemia de la
que el santo libré al pueblo hace siglos.

El sibado siguiente al 13 noviembre tiene
lugar en Medinacelli (Soria) uno de los ritos
mas antiguos de Espana: el Toro Jubilo. So-
bre las 11 de la noche se saca a la plaza un
toro al que se sujeta a un poste para colo-
carle un artilugio con dos teas de brea a las
que se prende fuego. Luego se le suelta y el
toro recorrerd el recinto hasta que se apa-
gue el fuego que lleva sobre los cuernos. La



tnica iluminacién es la de las cinco hogue-
ras que se encienden en recuerdo de los
Cuerpos Santos, los patronos de la medieval
villa.

La vispera de La Inmaculada tiene al fuego
como protagonista, sobre todo en localida-
des cacerefias. Destacan la de Jarandilla de la
Vera (Céceres) conocida como Los Escoba-
zos. Alli todo el pueblo se viste con ropas
viejas y, junto a las numerosas hogueras que
se han levantado en calles y plazas, se prepa-
ran escobones.Algunos miden mas de dos
metros de largo y una vez encendidos servi-
ran para golpearse unos a otros, en medio de
un estallido de chispas. Cuando estan a pun-
to de consumirse comienza la procesion con
el estandarte de la Virgen y caballerias reco-
rriendose todo el pueblo. La otra es La
Encamisd de Torrejoncillo (Céceres). Con la
entrega del estandarte a los mayordomos de
la Virgen comienza la procesion en la que
jinetes a caballo, cubiertos con sibanas blan-
cas y disparando escopetas llenan las calles
de humo y gritos. Se celebra con ello una
antigua victoria sobre los drabes en la que
estos se vistieron de blanco para reconocer-
se en el fragor de la batalla.

En dfas navidefios sale por varios pueblos
de Navarra El Olentzero. El sitio que mejor
conserva la tradicién es Lesaca donde gru-
pos de nifios vestidos con blusas y pieles de
oveja, llevando cada uno su Olentzero, pa-
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sean las calles cantando villancicos. EL Olent-
zero es un personaje navideiio que anunciaba
la llegada del nuevo afo. Se le representa
con la cara tiznada de negro, una bota de
vino y una pipa en los labios, mientras asa
chorizos en una sartén.

Otra tradicion navideiia es El Zangarron
que sale en Sanzoles (Zamora) el 26 de
diciembre. La méscara del Zangarron reco-
rre las calles pidiendo el aguinaldo y
corriendo, tras jévenes y niflos, con vejigas
de cerdo hinchadas, a la vez que hace sonar
los cencerros que lleva sujetos a la espalda.
Va acompafiado por los danzantes —los
quintos del afio- que tras la misa bailaran
ante la imagen de San Esteban en la plaza.

El dia de Inocentes aparecen, principalmen-
te por localidades manchegas, personajes
que piden para las dnimas. De los de mds
tradicion es El Blanco de El Ballestero
(Albacete) un hombre, o una mujer, total-
mente vestido de blanco y con el rostro
cubierto para no ser conocido que recorre
todas las calles por promesa. Para serlo tiene
que tomar, sin ser visto, una campanilla del
altar de la Virgen. Sobre los hombros lleva
un saco, para recoger las limosna con las que
luego se encargan “misas de animas”.

El dltimo dia del afio, es dia de hogueras
como la de Cogollos de Guadix (Granada).Y

de nuevo todo vuelve a comenzar.
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Pag. 11. Hogueras de San Juan, Salamanca.
(Foto Angel Carril)

Pag. 15. Diorama naviderio salmantino. (Foto
Santiago Santos “Nodal”)

Pag. 19. Carnavales: Xeneral, Pilofio (Ponte-
vedra). (Foto Xose M. Gonzalez Reboredo)

Pag. 26. Corpus Christi, Toledo. (Foto Marfa
Angeles Sanchez)

Pag. 31. Romeria de la Virgen de La Cuadra,
Mansilla (Burgos). (Foto César Justel)

Pag. 35. Fallas, Valencia. (Foto Maria Ange-
les Sanchez)

Pag. 39. Feria de Abril, Sevilla. (Foto César
Justel)

Pag. 45. Corpus Christi, Ledesma (Salaman-
ca). (Foto Juan Francisco Blanco)

Pag. 48. Carnavales, Carbajales de Alba (Za-
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La fiesta es sintesis dindmica
de voluntades, anhelos y creencias en sabia conjuncion.
Tiempo entre tiempos que potencia
cuanto de social y comunitario subyace
en la génesis de los colectivos y grupos humanos.
La fiesta concierta intereses con necesidades,
realidades con criterios.
Nada es adventicio ni fortuito en ella
sin que ésto suponga que es una manifestacion cerrada.
Por todo ello ¢n la fiesta hallamos rito y ceremonia,
comunicacion, competitividad; esparcimiento...
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